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UN AVATAR DU PAGANISME :

UN CHRIST NOMME JESUS — (SUITE)
2éme PARTIE
LES EVENEMENTS DE LA VIE DE JESUS

DANS LES EVANGILES CANONIQUES

CHAPITRE XVII

LA PASSION

Penchons-nous maintenant sur la partie de plus aligme de

I'histoire de Jésus: sa passion et sa mort. Qegju'apparait
I'essentiel du mystére chrétien. Georges Ory siggafun certain
nombre de critiques estiment que le récit de lsiPasa constitué
tout d'abord un texte isolé, indépendant des élemgiCeux-ci

auraient été construits a rebours a partir de Ikssipa ou bien

auraient été incorporés a cette partie qui aueaiti gle conclusion.
Ce point de vue est séduisant : on sent en effetinité dans le récit
de la Passion et de la mort de Jésus qui faitetoiht défaut au récit
de la vie publique du Christ chrétien.

Mais examinons d'abord les différentes phases de jogrnées

dramatiques telles que les relatent les évangdreriques.

LE COMPLOT

Matthieu indique qu'au moment ou les princes deédrgs et les
anciens complotent l'arrestation de Jésus, le GPaétte - ou
Souverain Sacrificateur - est Caiphe. Plus tardindquJésus va
comparaitre devant le SanhédriMatthieu cite nommément Caiphe.

1 Evangile deMatthieu, XXV, 3.



On sait encore avec précision que celui-ci fut GrBrétre de 18 a
36. Ni Marc, ni Luc ne le nomme: ils parlent seudmt du

Souverain Sacrificateur. Mais la présence d'Ann@éatfas ou
Ananius) en tant que Grand-Prétre est impossilde,ilcne I'était

plus depuis longtemps.

TRAHISON DE JUDAS

Cette trahison, rapportée par les trois synoptiqass illogique.
Pourquoi Judas trahit-il ? Pour de l'argent ? Ormvaiepas en quoi
les autorités religieuses de Jérusalem, voulaBtaret condamner
Jésus, ont besoin qu'un de ses compagnons lesgabBiapres toutes
les scenes décrites dans les évangiles, Jésugtdmifssez connu
physiquement et son enseignement a été assez pubkeirait été
jusqu'a rosser les marchands du Temple a coupsueéé¢ f pour que,
si ces autorités ont quelques chose a lui reproaiies le fassent
facilement arréter et juger sans avoir besoin uetvention de
Judas. Autrement dit, on va jeter trente piécageld par la fenétre,
ce qui tendrait a prouver que la réputation d'homdiaffaires avisés
dont jouissent les Juifs est usurpée.

PREPARATION DE LA PAQUE

D'apreés Marc, les disciple demandent a Jésus : ¥eDi-tu que
nous allions te préparer le repas de la Paquel@rs ail envoya
deux de ses disciples et leur dit : allez a leeyilln homme portant
une cruche d'eau vous rencontrera : suivez le [hemirera, dites au
maitre de la maison : ou est la salle ou je manderBaque avec
mes disciples ? Il vous montrera une salle hauténagge et toute
préte...» Méme récit chez Luc. Matthieu ne dit pas exaetgnta
méme chose : « ... les disciples vinrent dire a Jésusveux-tu que
nous te préparions le repas de la Paque ? Il répaaitez a la ville,
chez Untel et dites lui : le Maitre dit : mon termgst proche, c'est
chez toi que je célébrerai la Paque ».

Donc, aprés son entrée triomphale a Jérusalem,s Jésuses
compagnons en sont ressortis puisqu'il dit : «ZA#lda ville...». En

2 Evangiles de MarcX1V, 10-11 ;Matthiey XXVI, 14-16 ;Luc, XXVII, 3-
6.



outre, suivant Matthieu, Jésus semble connaitfeeitaurateur”, ce
qui est étonnant puisque, d'aprés les synoptigugsst jamais allé a
Jérusalem avant le jour ou il y a fait son entréarphale, c'est a
dire trois jours auparavant. Comme il semble cpril soit reparti
aussitot, il est étonnant qu'il ait désigné un todée défini.

Notons également le qualificatif de Maitre que tstme Jésus.
Serait-ce la traduction du rabbi araméen ?

LA CENE®

Quand Jésus consacre le vin, les paroles rappqutéelslarc sont :
« Ceci est mon sang (le sang) de l'alliance, quir&gsandu pour
beaucoup, pour le pardon des péchés ». Certainsistrs, chez
Marc comme chez Matthieu, portent, au lieu d“alti@’, “nouvelle
alliance”, ce qui est différent suivant qu'il stade I'Alliance entre
lahvé et le peuple juif ou de la Nouvelle Allianclerétienne. Chez
Luc, le texte porte toujours, dans tous les maitssddouvelle
Alliance.

L'interpolation du mot “nouvelle” est flagrante dacertains textes
de Marc ou de Matthieu : ces deux auteurs sontreriogprégné de
judaisme - ce sont les deux plus anciens synotigu, dans leur
esprit, il s'agit de l'alliance promise par Dieu peuple d'Israél.
Alors que, pour Luc, ou pour les interpolateurs aarsés, écrivant
plus tard et reflétant encore en partie la tendamtejudaique de
Marcion, les termes “nouvelle alliance” viennentmalement sous
leur plume.

Jean ne fait aucune mention de la consécrationadugi de vin. Il
est le seul évangéliste canonique, par contregrialgr le lavement
des pieds.

A la fin du repas, Jésus prédit a Pierre gu'iel@era trois fois. Mais
chez Jean, il désigne le traitre avec précisiokn «érité, en vérité
je vous le dis, I'un de vous me livrera. Les dikdse regardaient les
uns les autres et se demandaient de qui il patlaide ses disciples,
celui que Jésus aimait, était couché a table peesédus. Simon
Pierre lui fit signe et lui dit : demande qui estut dont il parle. Et
ce disciple se pencha sur la poitrine de Jésus ditl: Seigneur, qui

3 Evangiles de MarcX1V, 16-31 ;Matthiey XXVI, 20-35 ;Luc, XXIl, 14-
21 ;Jean XIll, 1-38.



est-ce ? Jésus lui répondit: c'est celui pour jquiremperai le
morceau et & qui je le donnerai. Il trempa le maucet le donna a
Judas, fils de Simon l'lscariote. Dés que (Judasegil) le morceau,
Satan entra en lui. Jésus lui dit : ce que tu fais, le vite $. Chez
Marc et Matthieu, Jésus se contente de dire queiiee sera celui
qui met la main au plat avec lui.
Il est étonnant qu'aprés cette révélation, aucus awdtres n'ait
demandé des explications a Judas et l'ait laiaséuillement.
Mais il y a plus important :
La Céne, telle que la décrivent les évangilesebstbien un repas de
Paque ? Il est surprenant, si c'est le cas, quiad®ux ne fasse
mention nulle part des cing caractéristiques depas rituel juif :

- le pain sans levain,

- les herbes ameres,

- I'agneau roti,

- les quatre coupes de vin,

- la cinquiéme coupe, dite “coupe d'Elie”.
Jean, par ailleurs, est affirmatif : il ne s'agisppour lui, d'un repas
pascal, puisqu'il écrit : « Avant la féte de Pagashant que I'heure
était venue pour lui de passez de ce monde au F&segs.. pendant
le repas, alors que le diable avait déja mis aur aeuudas, fils de
Simon, de le livrer..»*, ce qu'il confirme par la suite en écrivant
« De chez Caiphe, ils emmenérent Jésus au préfairde ne pas se
souiller et de pouvoir manger la PagieGe texte montre que le
repas de Paque n'avait pas encore eu lieu quaddifeemmenérent
Jésus eu prétoire, puisqu'ils I'emmenérent la peyras se souiller et
pouvoir manger la Paque. Donc le repas de la Patuait pas
encore eu lieu lorsque Jésus fut emmené devame Pila
Un peu plus loin, le méme évangéliste dit encolersaque Jésus
vient d'expirer ; « C'était le préparation et pmer pas laisser les
corps en croix pendant le sabbat’.. Cela nous améne a penser que,
d'aprés Jean, la Passion ne s'est pas déroulégedliéade Paque,
mais a la veille d'un sabbat ordinaire, ce qui igg qu'aucun des
quatre évangélistes ne parlent des éléments riluelspas pascal.

4 Evangile de Jean, XIlI, 27.
5 |bidem, Xill, 1.

6 Ibidem, XVI1I, 18.

7 |bidem, XIX, 31.



Par contre, si nous examinons soigneusement lesdaigestes de
Jésus, pendant la Céne, tels qu'ils nous sont mE@spdout fait
penser a un rituel juif qui accompagne le repasiéhut du sabbat.
Aprés l'office du vendredi soir, a la synagoguenant le repas en
commun, le chef de famille récite le Kaddish (s#icetion du
sabbat) sur une coupe de vin qui symbolise la hétiga de lahvé.
Ensuite il bénit le pain spécial du sabbat : ldahan récitant une
action de grace. C'est exactement ce que fait JésBendant qu'ils
mangeaient Jésus prit du pain et apres dit la hérerd.. il prit
ensuite une coupe ; et aprés avoir rendu grase;.« Jésus prit du
pain et aprés avoir dit la bénédiction... il prit eits une coupe ; et
aprés avoir rendu grace»’; « ... ensuite il prit du pain et aprés
avoir rendu grace... de méme il prit la coupe et @@néoir rendu
grace ...»'% De méme, on lit chez Paul : « Le Seigneur Jéans th
nuit ou il fut livré, prit du pain, et aprés avoindu grace..»™.

La maniére de faire de Jésus correspond, noupdtargs, a un rituel
d'ouverture de sabbat et plus particulierement mémen rituel
propre aux Esséniens de Qumran.

GETHSEMANF*?

Les récits de Marc et de Matthieu sont a peu ppasardants. Luc, a
son habitude, en rajoute : « ... en proie a I'angoigspriait plus
instamment et sa sueur devint comme des grumealsainig qui
tombaient a terre ». Certains manuscrits omettent passage.
L'imagination a des limites ! La nuit passée suxtnt des Oliviers
rappelle étrangement le texte de Zacharie : « $mts e placeront
en ce jour la sur le Mont des Oliviers qui estdigis de Jérusalem,
du coté de I'Orient™s.

8 Evangile de Marc, XIV, 22-24.

9 Evangile de Matthieu, XXII, 26-27.

10¢yangile de Luc, XXII, 19-20.

114 Corinthiens, XI, 24-26.

12 Evangiles de MarcXIV, 32-50,Matthiey XXVI, 36-46 ;Luc, XXII, 39-
46 ;Jean XVIII, 1.

13 Zacharie X1V, 4.
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ARRESTATION DE JESU%

Entre les quatre évangélistes apparaissent denétdss variantes :
les trois synoptiques signalent le baiser de Judasn n'en parle
pas : chez lui, c'est Jésus qui s'avance versdeteg et leur dit :
« Qui cherchez-vous ?%

Matthieu écrit: « Un de ceux qui étaient la tidpée, frappa le
serviteur du Souverain Sacrificateur et lui empolttaeille »°,
Méme version chez Matthieu et Luc. Mais, chez Je&st Simon-
Pierre qui frappe le serviteur et lui coupe uneillereprécisément
l'oreille droite. Il précise méme le nom de la it : Malchud’ -
nom sans rapport avec I'araméen -. Toujours chaz:Je Jésus dit a
Pierre : remets ton épée au fourre¥fli Aucune référence a cet ordre
chez Marc, alors que chez Matthieu, Jésus ditui gelil a frappé :
« Remets ton épée a sa place ; car tous ceux godpmpmt I'épée
périront par I'épée », ce qui est en contradiciompléte avec ce
qu'il a précédemment affirmé : « Que celui quipdat d'épée vende
son manteau pour en acheter uffe Ghez Luc, un miracle s'ajoute &
la scéne : « Mais Jésus prit la parole et dit ezevous la ! Puis il
touche l'oreille de cet homme et le guéfft xComment peut-on
penser que, devant une guérison aussi extraorejnaiois
évangélistes sur quatre restent muets ? Il sembleowre fort
étonnant que Pierre ou l'un des disciples se prenc@mramment
armeé d'une épée...

De plus, comment un tel miracle n‘aurait-il pas éesugardes venus
l'arréter, le serviteur du Grand-Prétre (que f&isal'ailleurs en ces
lieux ?) au point de les faire hésiter a appréhedésus. Mais tout le
monde a l'air de considérer la repousse immédiateedoreille
coupée comme un phénomeéne des plus courants...

14 Mmarc, X1V, 32-50 :Matthieu,XXVI, 36-54 : Luc, XXI, 39-51 ;Jean
XVII, 1-10.

15Evangile de JearxVill, 4.

16 Evangile de MatthieuxIV, 47.
17 Evangile de JearXVIIl, 10.
18 pidem XxviII, 11.

19 Evangile de LucxXIl, 24.

20 pidem XXII, 51.
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Outre les versions différentes des divers évartgélisconstatons
l'llogisme en ce qui concerne la trahison de Jublasis avons déja
fait remarquer que beaucoup, et particulieremepblece du Temple
devaient connaitre Jésus, si tant est qu'il se m@ihifesté en
préchant dans le Temple ou sur la place publiquéédesalem. Lui-
méme fait remarquer que tout le monde le connais da Ville
sainte : « Vous étes venus, comme aprés un brigeved, des épées
et des batons. J'étais tous les jours avec vousldaremple et vous
n‘avez pas mis la main sur mét » « J'étais tous les jours parmi
vous, j'enseignais dans le Temple, et vous ne &tmsspas saisis de
moi »* ; « J'étais tous les jours assis dans le Tenplesdignais, et
vous ne vous étes pas saisis de Mdikn quoi les gardes auraient-
ils eu besoin de Judas pour leur désigner Jésuss? altorités
religieuses auraient pu le faire reconnaitre panporte qui et
économiser ainsi trente deniers D'autre part, l&oen les
synoptiques se contredisent sans en éprouver ladngoigéne : en
effet, les trois répliques de Jésus que nous vedersster semblent
indiquer qu'il est resté trés longtemps ou treysoua Jérusalem. Or
aucun de ces trois auteurs ne signale d'autrearséjians la Ville
Sainte que celui gqu'il y fait juste avant sa passgauf en ce qui
concerne Luc qui a évoqué I'épisode de Jésus epdalaint dans le
Temple.

Ensuite, chez Marc et Matthieu, Jésus évoque lgshgties : « Mais
c'est afin que les Ecritures soient accomplfés = Comment donc
s'accompliraient les Ecritures d'aprés lesquellesloit en étre
ainsi ¥°. Chez Luc, aucune références aux Ecritures : Jé#us
simplement: « Mais c'est ici votre heure et le vmiu des
ténébres %. Rapprochons les termes “pouvoir des ténébrest kve
vocabulaire gnostique. Chez Jean, rien.

21 pidem XXII, 52-53.

22 Evangile de MarcXIV, 49.

23 Evangile de MatthieuXXVI, 55.
24 Evangile de MarcXIV, 49.

25 Evangile de MatthieuXXVI, 51.
26 Eyangile de LucxXIl, 53.
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RENIEMENT DE PIERRE

Il est rapporté par les quatre évangélistes. Mdisz Marc, Pierre
renie trois fois Jésus et le coq chante deux feig\ussitdt, pour la
seconde fois le coq chantd »Chez Matthieu et chez Luc, le coq ne
chante qu'une fois. Chez Jean, Pierre ne renia@eue fois Jésus et
le coq chante une fois seulement. D'autre partz chec, le
reniement se passe en présence de Jésus : « e@esg retourna
et regarda Pierre$; et avant la comparution devant le Sanhédrin.
Chez Marc et chez Matthieu, le reniement a lieudehors de la
présence de Jésus, alors qu'il est en train de amaiiye devant le
Sanhédrin. Chez Jean, le reniement a lieu, en dat®ia présence
de Jésus, mais aprés sa comparution devant An@aiphe, ou
pensant ; le texte est imprécis.

JESUS DEVANT LE SANHEDRIN

Les principales différences, concernant cet épisedtre les quatre
évangélistes sont :

1 - Chez Marc et Matthieu, le Sanhédrin tient dséances. Chez
Luc une seuf®. Jean ne parle pas de Sanhédrin, mais dit seulemen
que Jésus fut amené d'abord devant Anne qui l@yend Caiphe.
On ne voit pas a quel titre Anne peut interrogeudén'ayant plus
aucun role officiel a cette époque.

2 - Marc ne désigne pas le Souverain Sacrificatear son
patronyme. Cependant c'est lui qui interroge. Qhgz, aucun nom
propre et c'est «le college des ancien du peue$e,principaux
sacrificateurs et les scribe¥ gui interrogent Jésus.

27 Evangile de MarcXIV, 62.
28 Evangile de LucxXIl, 61.

29 Evangiles de MarcXIV, 53-65 et XV, 1Matthieu,XXVI, 57-67, et
XXVII, 1-2.

30 Evangile de LucXXIl, 66 .
31 Evangile de JearXVIII, 12 et 24.
32 Evangile de Luc22-66.
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3 — « Es-tu le Christ, le fils du Dieu béni ? Jésdgondit : je le
suis »° lit-on dans Marc. On ne peut étre plus formele «'ddjure
par le Dieu vivant de nous dire si tu es le Chlgsfils de Dieu, Jésus
lui répondit : tu I'as dit¥. C'est nettement moins affirmatif, car il est
possible de traduire “c'est toi qui I'a dit”. Lust@récis : « lls dirent :
si tu es le Christ, dis le nous. Jésus leur réporslije vous le dis,
VOUS ne me croirez point et si je vous interrogajsvne répondrez
point...Tous dirent : tu es donc de fils de Dieu # sipondit : vous
le dites, je le suis®»

Ce dialogue ne parait pas répondre a une réatitérigjue. En effet,
Caiphe ne peut pas demander a Jésus s'il esti&iBieu”, ce qui
aurait été dans la bouche du Grand-Prétre un dasph Cette
expression ne correspond en outre a aucune coocepilaique,
mais caractérise parfaitement le vocabulaire destgjues et des
chrétiens hellénisés, comme Paul ou l'auteur gridalu quatrieme
évangile. Jésus, en tant que juif, pouvait se fieatie “serviteur de
lahvé”. Il faut dire que le mot hébrewbedqui signifie “serviteur”
se traduit souvent en grec gaEaisqui, comme le latin puer, signifie
soit “enfant” soit “serviteur”. Le rédacteur évaligge est passé
facilement depais (enfant) au mouios qui signifie aussi enfant,
mais dans le sens de “fils”. D'ou “serviteur de WDjgartant “enfant
de Dieu”, donc “fils de Dieu”.

Mais la notion de “fils de Dieu” est proprementgraie et courante
dans les religions a mystéeres.

Notons également, en passant, que l'on a traduigrea le mot
hébreuxmessiahyui signifie messie, envoyé patirestogqui signifie
“le bon”, “l'aimable” et qui est le surnom de tositkes divinités a
mysteéres. Les deux mots recouvrent des notionsleto&mt
différentes et leur confusion a fait naitre un nifigume contresens.
Mais reprenons les textes évangéliques ;

Pour Jean, le Souverain Sacrificateur interrogeuslésur son
enseignement. Jésus répond : « J'ai parlé ouvarteanenonde ; j'ai
toujours enseigné dans la synagogue ou au Tenpl®us les Juifs
s'assemblent et je n'ai parlé de rien en secretrgBoi m'interroges-

33 Evangile de MarcXIV, 61.
34 Evangile de MatthieuXXVI, 63-64.
35 Evangile de LucXXll, 67-70.
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tu ? demande & ceux qui m'ont entendu de quoipgaié...»*.

Donc, chez le quatrieme évangéliste, aucune affiomgar Jésus ni
de sa divinité, ni de son messianisme. Jean pa&sewds
complétement sous silence ce qui a pu étre ditderentrevue de
Jésus et de Caiphe. Il se contente de signal&tars Anne I'envoya
lié a Caiphe le souverain sacrificateurDe chez Caiphe ils
emmenérent Jésus au prétoite Pans a version de Jean, on ne voit
pas pourquoi Jésus pourrait étre condamné puisqail pas
“blasphémé” en affirmant sa divinité. C'est ce mpsgsort de la suite
du récit puisque, mis en présence de Jésus, RiEteande aux
Juifs : « Quelle accusation portez-vous contre hmehme ? lls lui
répondirent : si ce n'était pas un malfaiteur, noeige I'aurions pas
livré. Sur quoi Pilate leur dit: prenez-le vousme et jugez-le
suivant votre loi. Les Juifs lui dirent : il ne roest pas permis de
mettre quelqu'un & morf% Et, au verset suivant, Jean indique
naivement le pourquoi de toute cette comédie :étalf'afin que
s'accomplisse la parole que Jésus avait dite paoliguer de quelle
mort il devait mourir ¥. L'évangéliste fait référence a ce qu'il a écrit
antérieurement : « Et moi, quand j'aurai été levdaderre, j'attirerai
tous les hommes a moi. |l disait cela pour indiqieruelle mort il
devait mourir %°,

4 - Pour Marc : «lIs le condamnérent comme passilel mort 5.
Cela ne veut pas exactement dire que le Sanhéaliolacne Jésus a
mort. Mais on peut estimer que cette nuance irgat\gous la plume
du rédacteur pour montrer que Pilate avait sedrdé de vie et de
mort'2. Matthieu confirme dailleurs: «ils répondirenil est

36 Evangile de JearXVIII, 20-21.
37 Ibidem,XVIII, 24.

38 |hidem, XVIII, 30.

39 hidem, X VIIlI, 32.

40 pidem, XII, 32-33.

41 Evangile de MarcXIV, 64.

42ce qui est treés discutable, car les Juifs pouvaierfaitement exécuter un
de leurs concitoyens dans le cas d'un crime retelateur droit. La preuve
en est de I'affaire de la femme adultére, quedis d'apprétent & lapider
quand Jésus intervient en sa faveur.
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passible de mort*% Luc ne parle pas de condamnation & mort par le
Sanhédrin, il se contente de remarquer : « ilsntlirgu'avons-nous
encore besoin de témoignages ? Nous l'avons entamggrmémes
de sa bouche™: Chez Jean, aucune allusion & une condamnation a
mort par Anne qui renvoie Jésus chez Caiphe gilintuparle pas
non plus de condamnation a la peine capitale.riéfeoie a Pilate. Il
est curieux aussi de constater que ce dernier éliatggne fait pas
siéger Caiphe au Sanhédrin, alors qu'il est paurt@nand
Sacrificateur.

En fait, si I'on s'en rapporte a une lecture aitentles textes
évangéliques canoniques, on s'apercoit que ni Iehé&kin, ni
Hérode, ni Pilate ne condamnent précisément Jéggsmotifs qui
auraient pu entrainer une telle condamnation apgsaa d'ailleurs
contradictoires et anormaux.

5 - Chez Marc et Matthieu, a la réponse de Jésu§rand-Prétre
déchire ses vétements, devant I'horreur du blasph&hez Luc,
comme chez Jean, personne ne déchire quoi quétce so

6 - Chez Marc et Matthieu, Jésus est frappé, agmésomparution
devant le Sanhédrin, et on lui crache au visagezQlc, Jésus est
frappé avant sa comparution. Chez Jean, il est gdr un garde au
cours de son interrogatoire par Anne.

Tout cela montre bien des différences quant auxtsrésur le
déroulement d'un fait au point que I'on peut g'otger sur sa réalité.
D'autant plus, qu'un tel procés, devant le Sanhgde déroulant,
comme l'affirment les évangélistes, est difficileeavisager, ce
tribunal ne se réunissant pas durant la Paquepl@siest, pendant la
nuit du 14 au 15 de Nissan, aucun Juif n'avaitrtgt dle quitter sa
demeure ou il venait de prendre le repas pascahn@mt envisager,
alors, que les plus hautes autorités religieuse¥dégsalem aient pu
ainsi violer le Loi juive ? Nous aimerions égalemsavoir comment
les évangélistes ont pu étre au courant de ce'@mitspassé durant
les débats du Sanhédrin siégeant a huis-clos, @lils s'étaient tous
sauvés au moment de l'arrestation de Jésus. lllsamb seul Pierre
ait rodé autour du tribunal.

Jean signale, contrairement aux trois autres éVigtegcanoniques,
que « Simon-Pierre ainsi qu'un autre disciple sentaJésus. Ce

43 Evangile de MatthieuXXVI, 66.
44 Evangile de LugXXIl, 71.
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disciple était connu du Souverain-Sacrificateuit ehtra avec Jésus
dans la cour du Souverain-Sacrificateur ; mais r@iese tenait

dehors, prés de la porte. L'autre disciple, conmou Sbuverain

Sacrificateur sortit, parla a la gardienne de latepet fit entrer

Pierre $°. On a l'impression que l'auteur de ce passagitement

postérieur aux trois autres textes évangéliquestarl les mémes
faits, a voulu rectifier les contradictions et legohérences qu'il
rencontrait dans les synoptiques et tenté d'infredin semblant de
logique dans le déroulement des événements. Maiseowoit pas

pour autant ce disciple - connu du Souverain-Saatéur - ou Pierre
aurait pu savoir ce qui se passait dans la sallgiégeait le tribunal
puisqu'il est bien indiqué qu'ils n'étaient enigée dans la cour. Il y
a tout lieu de considérer que les gardes qui saigrnégalement
dans cette cour étaient la pour interdire I'ace@fadsalle d'audience
ou, contrairement a nos modernes palais de jugiiten'entrait pas
comme dans un moulin.

REMORD ET SUICIDE DE JUDAS

Cette épisode n'est rapporté que par Matffieludas jette les trente
deniers, prix de sa trahison, dans le Temple esevgendre. Les
principaux sacrificateurs ne veulent pas remettamsde trésor du
Temple «le prix du sand» Aussi achétent-ils avec cet argent le
champ d'un potier gqu'ils destinent a l'inhumaties étrangers. C'est
la la copie quasi-conforme d'une prophétie que Wiait cite sous la
forme suivante, en lattribuant a Jérémie, alorseligu est de
Zacharie : « lls ont pris les trente piéces d'arganvaleur de celui
qui a été estimé par les fils d'Israél ; et ils ¢ed donnés pour le
champ du potier, comme le Seigneur l'avait ordosifié

En fait, le texte de Zacharie est : « lIs pese(pigices) d'argent pour
mon salaire. L’Eternel me dit : jette le au potieg, prix magnifique
auquel ils m'ont estimé ! Je pris les trente (@gckargent et je les

45 Evangile de JearX VI, 15-18.
46 Evangile de MatthieuXXVIl, 3-9.
47bidem XXVII, 6.

48 |pidem XXVII, 9.
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jetai dans la maison de I'Eternel pour le potf@r Peut-étre que
Matthieu a confondu ce passage de Zacharie aviinseversets de
Jérémie ou il est également question de potieeathhmp acheté :
« Voici que Hanaméel, fils de ton oncle Challoura,wenir aupres
de toi pour te dire : achéte mon champ qui est atdth, car tu as
droit de rachat pour l'acquérir. Et Ananoth, fiks ethon oncle, vint
auprés de moi selon la parole de I'Eternel daosua de la prison et
il me dit: achéte mon champ qui est a Anatoth..ch#tai de
Hanaméel, fils de mon oncle, le champ qui est atéthaet je lui
pesai l'argent, dix-sept sicles d'argent®™®. Quoi qu'il en soit, on est
obligé de constater qu'outre I'erreur sur l'autabtique, Matthieu
reproduit le texte de ce qu'il veut faire passeurpene prophétie
s'appliquant aux événements qu'il relate d'une énamiomplétement
différente de la réalité.

il est intéressant de comparer lI'exposé que Matth@s donne du
remord et du suicide de Judas, ainsi que de lanédestles trente
deniers d'argent, avec un passage des Actes desedpé& En ces
jours-la, Pierre se leva au milieu des fréresndmbre des personnes
réunies était d'environ vingt - et il dit: fréred, fallait que
s'accomplisse I'Ecriture dans laquelle le SaintdEspar la bouche
de David, a parlé d'avance de Judas, devenu le glgcceux qui se
sont saisis de Jésus. Il était compté parmi noasat obtenu part a
ce méme ministére. Apres avoir acquis un champ kvealaire de
son crime, cet homme est tombé en avant, s'est jpaisle milieu, et
toutes ses entrailles se sont répandues. La chése @ connue de
tous les habitants de Jérusalem que ce champappédé dans leur
langue Hakeldamah, c'est a dire le champ de s3ng »

Ainsi, d'aprés Matthieu, Judas, ayant rendu l'a@rgiensa trahison
aux sacrificateurs, ceux-ci achétent un champ mestil'inhumation
des étrangers. Cela aprés que Judas se soit seicidé pendant.
Mais, d'aprés Pierre, si nous en croyons les AdtssApotres, c'est
Judas qui aurait acheté ce champ, mais il ne set g&rs suicidé,
mais aurait été victime d'un accident puisque, tmhlen avant, il se
serait cassé en deux troncons, répandant toutesngredlles. Pierre

49 zacharie XI, 12-13.
50 3¢rémie XXXII, 7-9.
51 Actes des Apotre§, 15-19.
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semble, en cette occurrence, posséder un sensrdlasf de
I'anatomie humaine.

Il est également curieux que Pierre emploie I'esqion : « La chose
a été si connue de tous les habitants de Jéruspleroe champ a été
appelé dans leur languex.la langue des habitants de Jérusalem,
araméen, ne serait dont pas la langue de PieBarre...
bizarre...

Toute cette histoire de Judas reléve de la pluteHauataisie, chacun
la racontant a sa maniére, la version des Acted étanplétement
infantile.

Mais on peut établir un paralléle entre les fadpportés par les
évanggélistes et I'histoire du roi David - a quPierre des Actes des
Apbtres semble attribuer le don de prophétie - we fgit Georges
Ory dans son ouvrage Analyse des origines chré&men écrivant ;
« C'est parce que David est sorti de chez lui panéfa nuit de
Paque, fut poursuivi par ses ennemis et trahi par conseiller
Ahitofel et se rendit au Mont des Oliviers que % sayant a
reproduire ce précédent de son ancétre, sortitiitade Paque, fut
trahi par Judas et ait monté sur la méme collie »

JESUS DEVANT PILATE

Cet épisode est rapporté par les quatre canorigues

Pour Marc, Jésus comparait devant Pilate qui Imai®le s'il est le
roi des Juifs. Acquiescement de Jésus. Pilate pmpox Juifs de
relacher soit Jésus, soit un criminel du nom dedkes - nom qui
signifie “fils du pére” - suivant la coutume deveille de Paque. A
l'instigation des principaux sacrificateurs, la leouréclame la
condamnation de Jésus et I'élargissement de Barraba

Chez Matthieu, méme récit, mais I'évangéliste fatervenir la

femme de Pilate - qu'un évangile apocryphe, cetuiNicodeme,

appelle Claudia Procula, et qui fut canonisé parHglises grecque
et éthiopienne -. Elle demande a son époux la gtac#ésus : « Ne
te méle pas de l'affaire de ce juste, car aujourdhi beaucoup

52 Georges ORYop. Cit, p. 52.

53 Evangiles de MarcX1V, 2-15 ;Matthiey XXVII ; 11-26 ; Luc, XXIlI, 1-
6 ;Jean XVIII, 28-40.
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souffert en songe a cause de tfi ©n peut se demander comment
I'évangéliste peut bien étre au courant des coatiens privées
entre Pilate et son épouse...

Mais, devant la foule qui exige la libération derfdhas, Pilate
ordonne la crucifixion aprés avoir déclaré : « & snnocent du
sang de ce juste. Cela vous regarde &t tout le peuple de
répondre : « Que ce sang retombe sur nous et sweriants 3.

Luc, comme souvent en ajoute. Les anciens et lesfisateurs
accusent Jésus : « Nous avons trouvé celui-langitait notre nation
a la révolte, empéchait de payer Iimpdt a Césae elisait lui-méme
Christ-roi »’. On sent que I'évangéliste a voulu montrer laidii@l
des Juifs puisqu'il nous a conté auparavant, dwantrécit de la
prédication de Jésus, que celui-ci avait justermeabmmandé de
rendre a César ce qui appartenait a César ce partapait a César
et a Dieu ce qui était & Dieu - notons ici la termaanti-judaisante
du rédacteur de ce passage de l'évangile de LUt se peut
également que l'auteur des versets précédentsroantdimpét dd a
César ne soit pas le méme que celui de ce passalgeRhssion et
qu'il ait ajouté I'épisode de I'imp6t, toujours dde méme but anti-
judaisant. Nous estimons, pour notre part, quedees textes, dus
ou non au méme auteur, ont été tardivement ajeutdexte primitif
de I'évangile de Luc, & un moment ou I'Eglise smake de ses
influence judaisante et tente de trouver les favelgs autorités
politiques romains ainsi que de nouveaux adeptes d&a milieu
romain.

Ensuite Pilate, toujours d'aprés I'évangile de apprend de Jésus,
en linterrogeant, qu'il est Galiléen. Il le rerevadlors a Hérode
(Antipas) sous prétexte qu'il reléeve de sa juriditt L'évangéliste
ajoute : « Ce méme jour Pilate et Hérode devinagemts, d'ennemis
qu'ils étaient auparavant® En toute logique, on ne voit pas la
raison de cette réconciliation brusquée !... Pilatgppse alors aux
Juifs le marché : Barrabas ou Jésus ? Réponsécheal Barrabas.

54 Evangile de MatthielXXVII, 19.
S5 |hidem, XX VI, 24.

56 hidem XXVII, 25.

57 Evangile de LucxXIll, 1-2.

58 |hidem, XXIII, 12.
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Pilate interroge alors a nouveau Jésus qui lui mépque son
royaume n'est pas de ce monde, réponse tout prégite a rassurer
le Romain s'il avait craint une quelconque ambipatitique de son
interlocuteur.

Voyons les différences entre les diverses versiessévangélistes :
1 - Chez Marc et Luc, Barrabas est un émeutier aolepd'un
meurtre. Chez Matthieu c'est un “prisonnier fameuhez Jean,
c'est un “brigand”.

2 - La phrase « Que son sang (retombe) sur naussetnfants » qui
a été si souvent évoquée pour expliquer l'anti-s&meé du monde
chrétien ne se trouve que chez Matthieu.

3 - Seul Luc fait accuser Jésus par les Juifsithien a la révolte et
au non-paiement de I'imp6t.

4 - Seul Matthieu fait entrer en scéne I'épousPiliee.

5 - Seul Luc fait comparaitre Jésus devant Hérode.

6 - Seul Matthieu signale que Pilate se lave leimsna

Il faut dire que l'attitude de Pilate, telle queadicrivent les évangiles
canoniques, concorde trés mal avec ce que nousisal®ce haut
fonctionnaire romain énergique et plutét brutal,nsius nous en
référons aux témoignages de Joséphe et de Phifdexdhdrie.
Encore une invraisemblance : si Barrabas est unuégneondamné
pour meurtre - on a dit un zélote ou un sicaireomme s'il est un
“prisonnier fameux”, son crime releve de la justicemaine.
Comment peut-on envisager qu'un responsable pditippmain,
ayant en charge le maintien de l'ordre, relachéetemoriste” en
révolte contre l'autorité romaine pour envoyer appiice un pauvre
bougre qui n'a aucune activité politique, qui vearidre a César ce
qui est a César ? Méme si cet illuminé se préteaddes Juifs”, il
n'a jamais entrepris aucune action ni ne s'est Bvune quelconque
propagande dans les but de récupérer ce fameux @ma prétendu
que Pilate avait agi sous la pression des autoréigieuses de
Jérusalem. Ce n'est pas admissible de la partpd&fet romain de
mépriser de cette maniére les ordres impériauxdgposaient que
les administrateurs de province disposant du jasliigl(droit du
glaive) ne devaient jamais s'incliner devant lesspions de la foule
désireuse de faire condamner un innocent ou relagheoupable.
Le rédacteur de cet épisode de la Passion ignarepiemiers
éléments du droit administratif romain.
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En outre, le caractere autoritaire de Pilate esfimné par I'évangile
de Jean qui conte l'anecdote suivante : « Pilateuisi un écriteau
qu'il placa sur la croix. Il y était inscrit : J&sde Nazareth, le roi des
Juifs... les principaux sacrificateurs dirent a Pilate édds pas : le
roi des Juifs. Pilate répondit : ce que j'ai éget)'ai écrit®. On ne
voit donc guére Pilate se laisser intimider par fmde de Juifs et
quelques prétres du temple, quand on sait, de pgluaprés avoir
gouverné pendant dix ans la Judée (de 26 a 3@&)néfoqué, d'aprés
Josephe, par le l1égat de Syrie Vitellius, pour afait preuve d'une
trop grande brutalité contre les insurgés samastde Tyrathaba.
Autre anomalie : Jean signale que «les principaagrificateurs
répondirent (a Pilate) : nous n'avons de roi qusaCsé. Une telle
phrase est impensable dans la bouche de Juifs,gieoxne le sont
les “principaux sacrificateurs”, des Sadducéensngueconnaissent
déja que contraints et forcés l'autorité des Idurréln tel propos
aurait été un blaspheme.

Enfin, il n'a jamais existé a Jérusalem la coutudaerelacher un
prisonnier en I'honneur de la Paque. Cette coutwaé droit de cité
a Babylone : chaque année, lors de la féte du Miaerdouk, on
mettait en liberté un condamné a mort et on tuad alace I'homme
qui représentait le dieu. Plus tard, on substitne image a la
victime.

Encore une autre anomalie : le Symbole des Apdues servi a la
rédaction du Symbole de Nicée, porte, dans sa phusenne
rédaction : «crucifixus sub Pontio Pilato et sepultus soit « a été
crucifié sous Ponce-Pilate et enseveli », alors, giams sa forme
postérieure et définitive, on lit: passus sub Pontio Pilato,
crucifixus mortuus>, ce qui signifie : « a souffert sous Ponce-Bjlat
a été crucifié, est mort et (a été) enseveli sollvient de remarquer
que, dans le premier texte, Jésus a été crucifié mnce-Pilate,
alors que, dans le second, il a souffert sous PBilate et a été
crucifié ensuite. Et le Symbole de Nicée porteCrucifixus étiam
pro nobis ; sub Pontio Pilato passus et sepultus»gsoit: « Il a
méme été crucifié pour nous ; il a souffert et & énseveli sous
Ponce Pilate ». Ici, la souffrance sous PoncedPiast mentionnée
apres le crucifiement. Il n'est aucunement préeisésponsabilité de
Pilate dans la mort de Jésus, ce qui est étonnbam s'en référe aux

59 Evangile de JeanIX, 19-22.
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évangiles. Rappelons que le Symbole des Apotredapei du début
du IV*™ siécle ne fut reconnu par I'Eglise franque qu'itipdu
IX®™ siécle et par I'Eglise d'Espagne seulement atf*XC'est
d'ailleurs l'addition du «filioque », obtenu solmfluence de
Charlemagne au synode d'Aix la Chapelle, qui détlaren partie le
Grand Schisme d'Orient en 1054.

Finalement, il est tout a fait possible de rappdeeondamnation de
Jésus, telle qu'elle est contée variablement maévangélistes a la
simple illustration des paroles d'lsaie: « Certgs sont nos
souffrances qu'il a portées, c'est de nos doulguiiss'est chargé...
mais il était transpercé a cause de nos crimeaséa cause de nos
fautes. Le chatiment qui nous donne la paix eshlf) sur lui et
c'est par ses meurtrissures que nous sommes gtféeisaux versets
d'Ezéchiel : « Et toi, couche-toi sur le coté gaychets-y la faute de
la maison d'lsraél. Quand tu auras achevé ces, jaute coucheras
sur le c6té droit, et tu porteras la faute de lasorade Juda pendant
quarante jours..Tu tourneras ta face et ton bras nu vers Jérusalem
assiégée et tu prophétiseras contre &flelsennui est que ces textes,
a I'époque ou ils furent composés, s'appliquaietatud autre chose
gu'a la passion de Jésus.

LA FLAGELLATION

Elle est signalée par Marc en ces termes : « Eésagvoir fait battre

Jésus de verges, il le livra pour étre crucifié¢ Méme exposé chez
Matthieu. Chez Luc, aucune allusion a la flagedlatiChez Jean,
Pilate fait flageller Jésus, mais ne le livre pasttde suite aux

bourreaux pour la mise a mort ; il le présente iegup état a la foule

- c'est le célebre ecce homo - pour tenter detiidtir. Quant a la

couronne d'épines et au manteau de pourpre, afilssignalés par

Marc, Matthieu et Jean, Luc, par contre, n'enidit.r

Il faut a propos de cet épisode, se rapporter chééic « Avec le

baton on frappe sur la joue le juge d'Isr&8l Be méme, dans Isaie :

60 |saie, LIII, V.

61 Ezéchiel IV, 4-7.

62 Evangile de MargXV, 15.
63 Michée, IV, 14.
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« J'ai livré mon dos a ceux qui le frapperent = &€ n'ai pas dérobé
mon visage aux outrages et aux crach&tsEt encore : Et I'Eternel a
fait retomber sur lui la faute de nous tous. lité& maltraité, il s'est

humilié et n'a pas ouvert la bouche, semblablegh#éau qu'on méne
a la boucherie.

LE ROSEAU

Marc écrit : « ... et ils lui frappérent la téte awetroseau$. Pour
Matthieu : « Et ils lui mirent un roseau dans lainmadroite »’. Et
« ils crachaient sur lui, prenaient le roseau efré@paient sur la
téte »¥°. Chez Jean, pas de roseau... Cet épisode est achppdes
textes d'lsaie que nous venons d'évoquer plusetaant copiés sur
eux, avec translation sur le sort de Jésus.

Chez Jean, un luxe de détails a propos de I'erdrdeuPilate et de
Jésus et de la minable mascarade imposée a cell&cencore
I'évangéliste tente de montrer que Pilate a tatipfaur sauver la vie
de l'accusé. On entrevoit, bien que moins marqoéde méme
tendance chez LGt

64 Isaie,L, 6.

65 |pidem, LI, 7.

66 Evangile de MarcXV, 19.

67 Evangile de MatthieuXXVII, 29.
68 |bidem XXVII, 30.

69| est assez amusant de noter que, durant ddessi€Eglise a attribué la
guasi-totale responsabilité du “déicide” aux JWk, depuis la derniere
guerre mondiale qui a vu les persécutions naziesredes juifs, I'Eglise,
dans un souci avoué d'cecuménisme, est revenuetseiaccusation et tend
de plus en plus a attribuer la responsabilité dedaifixion de Jésus a Pilate
dont elle montre de plus en plus une image “fastéa.
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CE QUE LA CULTURE DOIT

AUX ARABES D’'ESPAGNE

GuyRachet (guyrachet@noos.fr)

« Ce que la culture doit aux Arabes d’Espagnetel est le titre de la
traduction francaise d’'un ancien livre de Juan ¥grisans doute
remis a la vente car la premiére édition date ®518n effet, ceux
qui, comme moi, sont inscrits &rice Minister (un moyen
incomparable, aveBmazon pour se procurer des livres introuvables
ou récents en langues étrangeres) ont di récenmemtoir, d'une
facon renouvelée, une invitation a acquérir cetrage : ce que jai
fait.

Juan Vernet, professeur de philologie de l'unitérsie Barcelone
(selon ce qui nous est confié sur la quatrieme alevarture) est
connu dans le monde des spécialistes pour sesixava I'Espagne
musulmane. Son «essai » est traduit de I'espagaol Gabriel
Martinez-Gros. Personnellement, jaurais tendanaeraercier M.
Martinez-Gros, d'avoir mis a la portée d'un « lasg@ublic, cette
perle de la littérature arabe qu'estQellier de la Colombed’lbn
Hazm (sa traduction porte le titre dBe I'amour et des amantse
qui n'est jamais que le sous-titre arabe de l'ogeraTawq al-
haméama fi-I-ulfa wa-l-ull§f Cependant, si je ne me trompe (mais
méme si je me trompe mon erreur ne change rienraprapos), M.
Martinez-Gros s’est joint au groupe d’universitai@mmpagnons de
route de l'islam qui ont signé une pétition staimie contre le livre,
critiquable sans doute, mais si juste par bienadgects, de Sylvain
Gouguenheim, Aristote au Mont Saint-Michel, ce gst a priori
inquiétant quant a son objectivité et son ouveréuta discussion ou
a la critique.

De fait, le parti-pris de notre traducteur appamdja dans la
traduction du titre original La culture hispanoarabe en Oriente y
Occidente Parler de la « civilisation hispano-arabe en Qri en
Occident » a un sens et laisse supputer le progeadenl’auteur,
savoir que la civilisation de ce que les arabeskgqt al-Andalous a
rayonné sur lislam oriental aussi bien que surct@ent chrétien.
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Alors que le titre en francais n'a déja aucun sates quelle culture
s'agit-il ? De celle des pommes de terre ? De ltukicivilisation
mondiale ? Evidemment, sous I'ambiguité du ternmtrenauteur
n'entend que la civilisation de I'Europe occideatdite chrétienne.
Car il se range trop visiblement, aux cété de Mamet, dans les
rangs de ces compagnons de route qui soutiennentlawservilité
obligée de pitoyables dhimmis que Nous devonsdautArabes et a
lislam, que sans eux, comme certains perroquetaré&s que jai
épinglés dans mon livre toujours en attente d'édigeir les Racines
de notre Europe le déclarent avec une assurandesgule ridicule,
sinon I'imbécillité, nous nagerions toujours daes ténebres de la
barbarie gothique (pauvres cathédrales elles amsaiifiées de
gothiqgues et qui pourtant témoignent non seulemdhine
incomparable originalité architecturale mais donnl@npreuve de
connaissances techniques prodigieuses aussi bieraeonnerie, en
taille de la pierre, qu’en maitrise de la fabricatidu verre et des
vitraux historiés, lesquels sont complétement igaodu monde
musulman, etc.! Mais il est vrai que d'aucuns tenté de faire
croire que I'Occident devait aussi aux Arabes nashédrales
romanes et gothiques (et notre auteur compte pauxj voir les
pages 277-278 concernant «l'art »), et méme ledptres qui
ornent si abondamment leurs facades : le culomdavaise foi, la
sottise profonde des islamomanes est sans limiteg dprofondeur
abyssale, tout autant que leur ignorance, car ¢test ignorer la
continuité architecturale gallo-romaine qui se poiir pendant les
périodes mérovingienne et surtout carolingienn@rsalque les
architectes du monde islamique, lesquels étaientvest des
chrétiens, doivent a peu pres tout a I'architechyzantine.

Dans son prologue (de I'édition espagnole qui aktel974) Juan
Vernet rappelle que I'lslam, qui recut les savdied’Antiquité, « les
réélabora et les accrut (sic) de nouveaux appédsits — I'algebre
et la géométrie pour ne citer qu'un (sic car ilatsdeux) exemple ;
de l'arabe ils passérent a I'Occident grace awuirdons en latin et
en langues romanes (?) et déboucherent sur le smeajx
déploiement scientifique de la Renaissance. » §). Car il faut
rappeler que pour les islamophiles, les pauvrebdoas chrétiens
d’'Occident doivent méme ce qu’on appelle la Reaaiss, a I'apport
Arabe. On fait évidemment I'impasse sur tous lasasts byzantins
(fuyant les assauts sanglants des barbares tuoraants) et italiens
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qui ont ouvert a partir de la fin du XfVsiécle des écoles
d’enseignement du grec tout en apportant en Europielentale tous
ces manuscrits grecs de toute cette multitude d'esueriginales
d'auteurs restés inconnus ou ignorés des tradwsctear arabe :
d'Homére et Hésiode a Apollonius de Rhodes et Tiigggc
d’Eschyle a Aristophane, d’'Hérodote et ThucydidePalybe et
Plutarque, etc. sans oublier, tous les philosogheasoralistes grecs
que les arabes ont ignorés ou a peine connus pAquas bribes
(présocratiques, stoiciens, épicuriens, sceptiqigest,.évidemment,
tout I'apport des premiers « archéologues » italigni vont nous
faire retrouver sur le terrain les antiquités ramai et bouleverser
complétement nos conceptions de deux arts intgpditées censeurs
islamiques, la peinture et la sculpture qui vompér de merveilles
nos palais, nos places publiques et nos muséedgogiers, inventés
par les Grecs, étant restés totalement étrangar®ade musulman.
Adonc, lorsque M. Vernet parle de l'algébre et ddrigonométrie
selon la citation que je viens de donner, on osed@bord supposer
que notre auteur ne retire pas aux Grecs l'inventle ces deux
disciplines (ce qui a été froidement fait par lesommissaires » de
la trop fameuse expositions sur «l'dge d’or de clailisation
arabe »), et on suppose gu'il entend seulementlegpienusulmans
n'ont fait que perfectionner ces instruments matitégues. Or, pour
ce qui concerne l'algébre, il cite deux fois Diopteg a qui on doit
l'invention de ce qu’on a par la suite appelé l&ige : une premiere
fois pour nous dire (p. 95) que «certains probkeme
d'indétermination qui apparaissent dans les ceuvss
mathématiciens arabes du °16iécle ne se trouvent pas chez
Diophante », et une seconde fois (p. 138) pour rapmendre (ce
qui est faux) qu’il aurait écrit un traité sur le€thodes de calcul des
Egyptiens. Quant a la trigonométrie il écrit samsrsilier que : « son
origine parait purement arabe » ! Or le premieaga¢ hellénisant
sait qu’Eratosthéne (v. 284-192 avant notre éhel), des directeurs
de la Bibliotheque d’Alexandrie a calculé le périreade la Terre en
utilisant un systeme géométrique préfigurant lagomométrie
intégrée comme science dans les mathématiques imuardque
guelques décennies plus tard. Et si tout simplensenbuvre le
volume Il des textes des mathématiciens grecs Hedh Collection
(Selection illustrating the History of Greek Mathdios Londres et
Harvard University) on pourra voir que les pp. 487463 sont
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consacrées aux textes grecs concernant la trigdneméans
lesquels évidemment, I'essentiel revient a Ptoléeté&eMénélas. On
pourra aussi accéder directement aux textes gediaphante sur
I'algébre de la page 512 a la p. 561. Il est vidon ne s’étonnera
plus d’'un si grossier oubli (ou ignorance ?) afésir lu cet acte de
modestie (ou de vérité) de Juan Vernet qui reconipails) que
« l'auteur, toujours partial, aveuglé méme, si @uty par le texte
qu’il achéve d’écrire est mauvais juge de lui-mémeRartial et
aveuglé : c'est bien ce qu'on peut dire de nos emsitaires
inquisiteurs qui ne cessent de marteler que nowsngetout, ou
presque, a lislam, au risque d'étre taxé d'islahwpe (savante, il
est vrai) si I'on ose mettre en question un telrdeg

Les premiéres pages du livre de Juan Vernet coentta naissance
et I'expansion de lislam. On pourrait contesterelgues mots
déplacés : p. 17, Mahomet n'a pas été « expuls® paif (une ville
dans la montagne au sud de la Mecque ou les ribtexsjuois
avaient des vergers et des vignes ou ils pasda&ntois chauds), il
en est parti parce que personne ne voulait le ogcpwenvoi
d’'ambassadeurs a Byzance, Perse et Abyssinie pdrdphéte
semble étre une invention tardive de sorte qu’oat gertement
douter qu’lsidore de Séville ait pu étre au coura® cette
« Révélation » comme le suppose Vernet ; et commarier d'un
«royaume » qu'aurait instauré Mahomet (p. 18) daatat
théocratique qu’il avait imposé en ralliant unetigades tribus de la
péninsule arabique aprés I'occupation de la Mecaoq@, jamais
prétendu étre un «royaume ». Déclarer que le C@oarl8) est
« I'unique source contemporaine et authentiquenguis informe de
la vie du Prophéte » est déja téméraire car ilnesnhtenant établi
que la rédaction définitive du Coran remonteraitmaéau début de
I'’époque abbasside soit plus d'un siecle aprésdat uiu Prophéte,
mais ajouter que: «il montre a l'analyse que Muheed avait
acquis par un moyen quelconque, une idée desdrscégyptiennes,
du théoréme de Pythagore, et d'autres connaissatinasniveau
relativement élevé, » releve de la fantaisie oudpldu phantasme.
Réduire I'état de dhimmi, lequel est celui de tdées conquis qui
voulaient conserver leur religion, au devoir d'aitigu « un impot
particulier, assez léger » et parler d'une simpleitelle [égale »,
c’est se moquer du monde et minimiser au maximtdamtraintes
odieuses de la dhimmitude qui réduisaient les nasuimans a un
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état qu’'on a pu comparer a celui des serfs dedetgoféodale, sans
oublier 'esclavage, a peu prés ignoré de notredviokge. Présenter
comme une « promenade militaire » (p. 20, commalelias le font
avec la plus grande mauvaise foi la majorité dés Hdistoriens
compagnons de route) la conquéte sanglante deidqugrdu Nord
qui prit plus d’'un demi-siécle de raids militaires de massacres
(voir I'historien arabe des conquétes, soiKigdb Futlh al-Buldan
de Baladhuri et les chroniques chrétiennes de dj@phy me parait
quelque peu «léger ». Il serait facile de mukiplce genre de
remarques tant ces approximations, ces vues ra@tlesdent dans
tout le livre, ce qui contraste d'ailleurs avec ldags et pesants
développements destinés a exalter 'avancée du enistamique sur
le plan culturel (dont on amplifie les effets es Iealités, car ces
savoirs ne concernent finalement qu’une infimeeéiitellectuelle)
face a ces pauvres chrétiens (et pourquoi pasisrétid’Occident.
Cependant, qu’on me pardonne cet excursus, mais eux laisser
passer I'un de ces solécismes, sans doute diO ductear, dont
I'origine se trouve dans la « francisation » darfes anglo-saxonnes
qui appauvrissent de plus en plus notre vocabulaioeis savez, les
« en charge de »n(charge of qui a définitivement remplacé chargé
de, responsable de, etc., le sommet étant attaintgn capacité »
(en anglaisn the capacity of le sens de avoir qualité ou caractere
pour... commein charge ofa le sens d’avoir la garde de...) pour
« étre capable », «étre susceptible de », etc.illg'agit du mot
« dédié » qui a remplacé définitivement consaceéa{sce un effet
pervers de la laicisation de notre vocabulaire @)sbrte que dédier
qui a l'origine concernait un livre ou une chansprion dédiait a
quelgu’un, s'est généralisé pour se substituer @sarer, vouer,
destiner, sanctionner etc. méme pour les églisks g@nsacrées a un
saint ou une sainte. Mais ici notre traducteur iclassé tous nos
perroquets des médias car, a propos du médeciarakiHp. 41) il
nous apprend que ce personnage s'est « dédiélentetat a la
médecine... Voila qui est surenchérir sur le psista@ qui sévit a
tous les niveaux de notre société.

Donc en poursuivant la lecture je lis avec surpiise, peut-étre saisi
par je ne sais quel prurit de franchise, notre lauteconnait qu'il
«est vrai qu'a diverses occasions, on vit briles divres et
persécuter des savants dans I'Espagne musulmame3¥) et on,
songe aussitdt (sans que Vernet ne nous donndlek fiescisions)
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aux ceuvres d'lbn Hazm (a commencer par Swilier de la
colombe qui ont été brilées sur une place de CordoueAxe&oes
qui a failli é&tre mis a mort, a di faire amandedrable et finalement
s’exiler au Maroc. Mais afin de justifier ces siét@mnts musulmans,
Vernet se hate de rappeler (dans la méme pageg Auistarque de
Samos fut accusé d'impiété pour avoir défendu lestésye
héliocentrique ». En réalité c’est Aristarque quba@sé I'hypothése
du systéme héliocentrique. Quant a I'accusatiompiété qui a été a
plusieurs reprises portée contre certains pensedthenes, il faut
préciser que ces accusations avaient avant tocanactére politique,
gu'elles étaient le fait d’'un simple individu (eptte occurrence un
certain Cléanthe, a en croire Plutarque qui ragpoette anecdote) et
gu’elle portait rarement a conséquence : ces détesgle la religion
étaient similaires a nos modernes associations @ortairai les
sigles, qui s’érigent en tribunaux pour juger d@sions ou des
propos qui leurs déplaisent. Aucun rapport donecdes tribunaux
inquisitoriaux du christianisme et les fatwas dessaimans. Et
précisons que ce genre de procés ne semble agopratiqué qu'a
Athénes, et ils étaient inconnus dans I'Alexandiés Ptolémée. Ce
qui nous montre que méme dans des démocraties coceite
d’Athénes, il y a toujours des imbéciles, des fapes, des tartuffes,
méme si ce genre d’individu se rencontre surtousdas pays ou
sévissent les religions monothéistes. Cependarite rawteur fait
'impasse sur tous les massacres ou pogroms quautiEspagne
musulmane.

Autre énormité qu'on est en droit de s'étonner mivter sous la
plume de quelqu’un censé étre un « médiéviste ge BQ6 il parle
d'artifices littéraires qui s’affirmeraient dans ldittérature
occidentale a partir de la Renaissance par suite adtveloppement
de I'Humanisme et de la redécouverte des littéestuatine et
grecque. » Quoi ! le Moyen Age occidental n’audainc pas connu
la «littérature latine » ! Alors qu’on sait quegntrairement aux
jeunes musulmans qui apprenaient a lire dans learCat ne
pouvaient commencer d'autres études qu'a partiidens ou plus
encore, des l'institution des écoles carolingiene¢snéme plus tot,
I'enseignement était fondé essentiellement suralesens auteurs
latins, en application du trivium et du quadriviudirectement
transmis de I'’Antiquité a travers Boéce et Marteapella.
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Permettez-moi ici de citer quelques passages de lim@nsur les
Racines de I'Europe

« Gerbert d’Aurillac (940-1003) a, de son cOté,eemse a 'ombre
de la cathédrale de Reims dont il a été évéques @8l et 998,
année ou il fut nommé archevéque de Ravenne aeamtotiter peu
aprées sur le tréne pontifical sous le nom de Syfeds Son disciple,
Richer, moine de Saint-Rémi de Reims, nous a laiBaéples
éléments sur sa vie dans un ouvrage qui eut pewideiété en son
temps, intitulé un peu abusivemétistoire de Franc¥.

Richer, qui donc fut I'éleve de Gerbert, nous aseové les éléments
de son enseignement :

« Il rendit lucide, nous apprend-il, la dialectigele parcourant dans
I'ordre que voici les livres suivants : il commergar I'lsagogue —
ou introduction — de Porphyre d’aprés la traductienVictorinus le
rhéteur et aussi d'aprés celle de Manlius ; pusxpliqua le traité
d’Aristote sur les Catégories ou Prédicats. Il esgpensuite de fagon
parfaite le contenu du traité “peri hermeneiasgst’a-dire “De
l'interprétation” (il s’agit du second traité congant I'Organon
d’'Aristote, suivant les Catégories). Il enseignéirea ses auditeurs
les Topiques (c’est le quatrieme traité de I'Organenant apres les
Premiers et les Seconds Analytiques), c’'est-a-tisefondements
des preuves que Cicéron a traduites du grec endationt le consul
Manlius a donné un commentaire en six livres...

« Il lut aussi et commenta d'une maniere praticge duatre livres
sur les différences topiques, les deux livres | $yllogismes
catégoriques, les trois livres sur les syllogisrhgpothétiques, le
livre unique qui est consacré aux définitions, iaine le livre unique
qui a pour objet les divisions. Aprés l'étude des amivrages, |l
voulait que ses éléves passassent a la scieneertétbrique ; mais
il craignait qu'il leur fat impossible de s’élevard’art oratoire sans la
connaissance des modes d’élocution qui ne peulagmprendre que
chez les poétes. Il lut et commenta les poétesil¥jr@gtace et
Térence, ainsi que les satires de Juvénal, Perseosice, et

70 pypliée et traduite sous le titr&icher, Histoire de Franc¢888-996),
par R. Latouche, 2 vol. les Belles Lettres, Pdi%§4 et 1967 (réédition de la
1°"éd. de 1930 et 1937 chez Honoré Champion).
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I'historien Lucaid®... » (Cité par Pierre Richéde I'éducation
antique mais repris a Richer, Il 46-%9 Les précisions entre
parenthéses destinées a situer les traités citétarieur de
I'Organon, sont des ajouts qui me reviennent).

Richer poursuit, a propos de la méthode d'enseignenie Gerbert,
en rapportant qu’il confiait ensuite ses éléves asophiste » pour
les exercer a la controverse, puis il les initaaltarithmétique « qui
est la premiére partie de la science mathématiquauis a la
musique...

Par ce texte d'un témoin de I'époque on peut awwr que
I'enseignement de cet évéque, futur pape, étaiérement profane
et que non content de recourir a plusieurs trddgésant’Organon
d'Aristote, il leur faisait lire des poétes commerkkce, le chantre de
I'épicurisme actif !

Et déja dans ce IXsiécle les écoles cathédrales, comme celle
d'York, et les monastéres, disposaient de bibligties. Ainsi, par
exemple, le catalogue de la bibliotheque de Remhataté de 822
présente prés de 500 titres et le monastere dé¢-Rigjnier, en 831,
disposait d'une bibliotheque de 206 volumes pamsglels, outre
des ouvrages religieux, on trouvait des Anciens roemle
grammairien Donat, IRhétoriquede Cicéron, les poemes de Virgile.
Les ceuvres de ce derniéméide Géorgiqueset Bucoliques(par ce
dernier recueil il a transmis a I'Occident latintatnes formes de la
poésie alexandrine représentée notamment par Tit&pconsidéré
comme l'un des plus grands poétes de 'humanitéetseuvent a la
base de I'enseignement des clercs du Moyen Age cant pue
Theodor Haecker a pu le déclarer « Pére de I'Oatidlé

71 | ucain, Romain originaire de Cordoue (39-65), téfai neveu de
Séneque. Son ceuvre, Rharsale est une sorte de grand poeme épico-
historique, dont le fond est la guerre qui sévitrerCésar et Pompée.
Pompée fut vaincu par César pres de la ville greclguPharsale.

72 Ce texte dans sa traduction se trouve aux ppt 5 ele I'édition des

Belles Lettres. Si I'on continue la lecture de egte, on verra que Richer
dans son éloge de Gerbert montre une connaissaacéa dscience

géométrique des Grecs qu'il cite, et de Platoropgs de ce qu'il développe
sur les causes (pp. 59 sq.)

737, HaeckerVirgile, Pére de I'OccidentDesclée de Brouwer, Paris,
1935.
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Mais on peut aussi découvrir qu'ont été consertésspieces du
théatre latin et qu'elles étaient lues et étudigms seulement dans
les écoles cathédrales, mais méme dans les couvémss des le X
siécle Hrosvita, une chanoinesse de I'abbaye ded&aheim, en
Saxe, écrit des dialogues imités, assure-t-elld,&ence. Sans doute
ces petites piéces se veulent édifiantes, maispeglaet de déduire
que méme les femmes dans des couvents lisaientetieslointaine
époque, le profane Térence ! Mais, surtout, le Hésiécle voit
fleurir tout un théatre imité de Plaute et de Téeerd( a des clercs
vivant entre Blois, Orléans et Chartres. Ces coegde sont plus
des textes chrétiens édifiants, mais des comédiewes$ dans une
totale tradition paienne, ou sont invoqués lesxdantiques et non le
dieu des chrétiens, ou interviennent amants, nsatiee et
entremetteuses, comme dans la nouvelle comédiquattdont
Ménandre est le plus illustre représentant, qaspiré tout le théatre
classique latin.

Quand on parvient au début du Xsiécle, on peut assurer que I'on
connait et pratique tous les auteurs latins, aggesl exceptions pres,
y compris un encyclopédiste comme Pline le natstegli des
philosophes comme Sénéque, Apulée ou Macrobe, déwriéns
comme Salluste, Quinte-Curce, Justin, Tite-Live pesquels les
médiévaux ont une connaissance autrement plus uEegidsire de
I'Antiquité que les historiens musulmans dont I'tdise commence
avec David et Salomon pour se continuer avec Mahostequi
ignorent méme tout de la Perse des grandes péramesnénide et
Parthe, et n'ont recueilli que quelques récits héigéres a propos des
Sassanides !

Les autres auteurs du cursus sont Horace qui dardiéhautement
épicurien, Virgile, Lucain, Ovide dont les Métambogses ont
conservé dans une magnifique langue poétique ort pae
I'essentiel des mythes de la Gréce, Perse, JuvBallljste, Stace,
Esope, Avianus, Plaute et Térence, Macrobe enfimt de
Commentaire sur le Songe de Scippamticipe a l'introduction dans
la pensée médiévale du néo-platonisme et du némggtisme. Et,
naturellement, Boéce dont @onsolation de la philosophieision
purement paienne de la morale, a exercé une ickueapitale sur le
développement de la pensée médiévale, mais, suctmuime je I'ai
déja noté, il donna aux scolastiques les premiersntentaires en
latin de I'lsagogé de Porphyre, desatégories d’Aristote, des
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traductions dedremiers Analytiquesl’Aristote (et peut-étre bien
desSeconds Analytiquesinsi que de seArguments sophistiques
desTopiques sans parler d’'une série de traités fortement oé&q
par l'aristotélisme.

Bien que moins souvent cité, on ne peut négligemplortance de
Sénéque dans la formation des clercs du Moyen Bgeserait en
lisant dans la LVII{ lettre a Lucilius la définition des Idées de
Platon, que Bernard de Chartres, mort vers 112fitsdevenu
platonicied*. Mais on pourrait multiplier facilement les exeewml
tant ces lettres de Séneque sont riches en apstgukes écoles
philosophiques grecques, et il en va d'ailleursndéme avec les
lettres de Cicéron. Etaient aussi lues @sestions Naturellesle
Séneque ou sont recueilies de nombreuses hypsthése
découvertes scientifiques des Grecs, comme cesratiesnelles sur
le tonnerre qui n'est plus la manifestation de d&déere d'un dieu,
mais « le son produit par un air sec lors de lfistoh des nuages »,
ou dans le livre VII ou il est question du mondedet systéeme
solaire. La, Sénéque pose la question de savtartsire tourne sur
elle-méme et si finalement ce ne serait pas eli¢ogunerait autour
du soleil et non le soleil et les planetes qui neuaient autour de la
terre selon la vision héritée de Ptolémée (postédain demi-siecle
a Séneque mort en 65) et adoptée aussi bien penrésens que les
musulmans. Plus loin il parle aussi de I'effet gissant des verres...
Mais plus encore que dans ces détails, c'est pa pensée
résolument scientifique que Séneque va exercer infleence
capitale sur le développement de la pensée médié&aique résume
en une phrase lumineuse Pierre Hadot: « Séneqantaibué de
maniére importante a la formation de 'idée de pesgscientifique
dans notre philosophie occidentalevioile d’Isis p. 178).

C’est cette large connaissance de I'Antiquité ramaet méme
grecque qui a pu faire prononcer ce constat de dBérrde
Chartress : « Nous sommes comme des nains assis sur lekeéuku

74 s I'on en croit GilsonPhilosophie p. 260.

75 Cette célebre citation gu’on trouve dans plusieurgages sur la pensée
médiévale, a été conservée dans un traité poléndiglien des plus

brillants penseurs du Xik., Alain de Lille (1128-1203),Anti-Claudianus
une somme poétique des Sept arts libéraux. Elleusst rapportée par Jean
de Salisbury, dans sdvietalogicon
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géants. Nous voyons donc plus de choses que leemnet plus
€éloignées, non par la pénétration de notre propee.v mais parce
gu’ils nous soulévent et nous exhaussent de tomue hauteur
gigantesque. » Je dis bien I'Antiquité grecque,actmavers les latins
et les traductions littéraires du grec faites désolque romaine, les
hommes et jajouterai les femmes des classes éalivau XN
siécle, connaissaient infiniment mieux les anci@mecs qu’aucun
musulman. On sait que c’était une lecture courapte celle du
Roman de Thebes, fondé en grande partie sur ladltheéle Stace,
du Roman d’Eneas, fondé notamment sur 'EnéiddugRoman de
Troie de Benoit de Sainte-Maure. Si I'on ajouteskad’ceuvre a peu
prés totale d'Ovide si pratiquée dés la fin du Xlecle au point
gu’on a pu appeler cette période et le siecle stkaetas ovidiana
on peut voir que tous les grands mythes grecs,c®ufue les Grecs
eux-mémes connaissaient par la lecture directe m&te et les
poétes tragiques athéniens, était familier aux hesndu Moyen Age
occidental, ce qui les mets nettement au-dessus étadits
musulmans qui n'ont jamais fréquenté qu'Aristoteges |
commentateurs de Platon et un néoplatonisme qu'dsaient pour
de l'aristotélisme ou du platonisme.

En revanche, I'enseignement chez les musulmansb&sé par une
étude prolongée du seul Coran, ce que confirme Kbhaldoun
(Discours trad. Vincent Monteil, Sindbad, 1978, T. I, pg98-
899) : «La source (asl) de toutes les scienceftitranelles, nous
apprend-il, ce sont les prescriptions du CoraredadSunna — c’est-
a-dire de la Loi révélée par Dieu et Son Apdtrénsiajue toutes les
sciences connexes nécessaires a leur utilisatidest le cas,
notamment, de la philologie arabe, car I'arabe lastangue de
lislam et de la Révélation coranique. Il y a uramggt nombre de
sciences traditionnelles, car c'est le devoir det tonusulman,
Iégalement capable, de connaitre ses obligatiditggengses. Celles-
ci sont tirées du Coran et de la Sunna, soit direent, soit d’un
commun accord, soit par “rattachement”. On commedhmec par
I'étude textuelle du Coran, c’est-a-dire par I'egsg (tafsir). Ensuite,
on examinera le Coran a deux points de vue.Ayant posé ces
principes, Ibn Khaldoun peut parler des sourcediiit et de la
jurisprudence qui se trouve précisément dans ceegtcoraniques.
Toutes les pages qui suivent, consacrées a l'exégesa lecture
coraniques, révélent combien ce texte du Corant @@gnant,



36

combien il se trouve a la base de tout savoir ¢egzmusulmans.
« Apprendre le Coran aux enfants est la marquéagien, écrit plus
loin Ibn Khaldoun. Les musulmans I'ont adopté epdatiquent dans
toutes leurs cités... Le Coran est donc devenu leldioent de
l'instruction et sert de base a toutes les acdoistultérieures. En
effet, rien ne s’enracine plus fortement dans Fispie ce qu'on a
appris dans son enfance : tout le reste se corssiaidessus ». lbn
Khaldoun revient plus loin sur cet enseignementiéosur le Coran,
cette fois non pas d’'une maniére générale, maitasiagon dont les
choses se passaient dans son pByscéurs T. Il p. 1222-1224) :
« Au Maghreb, on limite [instruction des enfants l&cole
coranique : orthographe du texte, ses difficultésiantes apportées
par les spécialistes. Rien d'autre n'est abordé raditions,
jurisprudence, poésie ou philologie — tant queeléln’a pas réussi a
connaitre son Coran, ou qu'il s’est arrété en robDens ce dernier
cas, on pense qu'il napprendra jamais rien... EniSien on
enseigne aux enfants, en méme temps que le Cesamatlitions, les
principes et quelques problémes scientifiques. Maisnsiste sur le
Coran, ses variantes et ses lecons... En Oriengdignement est de
caractére mixte, du moins a ma connaissance. J&gsur quoi l'on
insiste pour commencer. On m’'a dit que les jeurssss gttudient le
Coran, les traités et les regles de quelques ssemtigieuses. » Ce
n'est pas un lavage de cerveau, puisque cet emseart s'adressait
aux enfants, c'est un gavage de cerveau qui va lgpasuite
complétement marquer l'individu et orienter tout® gensée. I
convient de noter qu'il en est encore ainsi a néfreque dans les
écoles dites coraniques ou l'on voit les petits uhmans (toujours
des garcons) anonner les sourates dans un arabbks o&
comprennent pas, tout en balancant le torse d’asardrriere. Les
études du second degré, qui correspondaient a angeignement
secondaire, encore que le manque de documentsrmetpe pas de
fixer précisément I'age auquel on commencait déedektudes,
concernait tout d’abord « les sciences religieusesidérées comme
fondamentales » (ainsi que [I'écrit l'auteur de tide

« enseignement » dans le Dictionnaire historique I'éam) et
consistait encore dans I'étude du Coran, des haditHigh, filiere
qui conduisait a I'étude du droit entierement forsdé la charia. Ce
qui pour nous reste le fondement de I'enseignentetiites, sciences,
philosophie, ne venait qu’en second rang. Quanbrenon s’y
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attardait. Ainsi peut-on voir qu’un traditionnaéstomme al-Nawawi
(1233-1277), connu pour ses commentaires sur leghHa étudié le
Figh, la grammaire, la linguistique et la sciencehadith (Pouzet,
Une Herméneutique de la tradition islamique. Le Gmntaire des
Arba’in al-Nawawiya de Muhyi al-Din Yahya al-Nawa®ar el-
Machreq, Beyrouth, 1986 p. 17) : la s'arréte sducel! Il est ainsi
hautement représentatif de cette éducation museman méprise
en réalité toute science si ce n'est celle qui eame la religion. Lui-
méme dans ses commentaires déclare bien qu'ilt«piapager la
science, selon cette parole de Diew.ou I'on voit que cette science
n'est autre que la connaissance de la religion&qu 194).

Ainsi on peut se demander quand, ou et par qui, jéeses
musulmans ont-ils pu connaitre les philosophes o&#nses en
question. Car nous savons, selon d'autres témoggnagie les
medersas, dont la premiére a été fondée a la fXI8s. par Nizam
al-Mulk, étaient destinées, comme le souligne FesangMicheau
(Histoire des sciences araheT. 3 p. 244) « a former un personnel
capable d'exercer des fonctions administratives|igieises,
juridiques... Seules les sciences religieuses olitivadelles, Coran,
exégese, hadith, et surtout figh, ainsi que lesiglies annexes, y
étaient enseignées. Les sciences des Anciens témmemenéral
absentes du cursus des études Et plus loin il note que « dans la
liste des professeurs de la Nizamiyya dressée pad Aralas, on
reléve deux professeurs de fard'id et d’arithméjqucéoté de vingt-
trois professeurs de figh et d’usil, sept de tafbide hadith, treize
de kalam et sept d’adab. » Je rappelle que la Nyz@nest la grande
medersa de Bagdad. Le fard'id concerne les loiatives aux
héritages, le figh I'étude de la chari'a, la loi snimane issue du
Coran et des hadith, usdl (pluriel de asl) tragge tbndements de ce
droit, le tafsir est la science de I'explicationdets commentaires du
Coran, le kalam est littéralement le « discoursladoi » par quoi il
faut entendre la théologie spéculative, 'adabl’esiseignement de
la conduite a tenir pour faire ce que dans notngdge du XVI
siecle on appelait un « honnéte homme », maisdauis le contexte
islamique pourrait se traduire par « un bon musalmal n’est rien
dit de [Ienseignement d'autres disciplines sciéqtiés que
I'arithmétique, ou d’une quelconque forme de phijose.

Si I'on revient sur ce sujet dans le livre de Verfpe 46-47) il nous
donne un classement des sciences a I'époque dataidi Cordoue
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(929-1031) qui nous renvoie a des propositions KKAwarizmi et
ensuite du Rasail des « Freres de la Pureté »,easll bien question
de l'astronomie, de la géométrie, de I'arithmétigele la musique
« c'est-a-dire en d'autres termes, le quadriviumt dofaut chercher
I'origine lointaine chez Architas (sic car le noréait chez nous
Archytas) de Tarente. » La il donne en note pofdreéice le célébre
recueil d'H. DielsFragmente des Vorsokratikdr pp 431-432, et en
traduit quelques lignes qui ne justifient en riem sissertion. Je me
suis donc rendu au texte en question Il s’agit @’longue citation
d’Archytas dont je rappelle que toute I'ceuvre estpe, donnée par
Porphyre dans s€Sommentaires sur les Harmoniqueés Ptolémée
(éd. Hoche, 6, 16) Or, rien dans ce texte ne jastdujours pas
I'assertion de Vernet. Et pour cause puisque ceemrpédagogique
est d0 a Héraclide de Pont, disciple d’Aristote guait au IVéme
siécle avant notre ére, sauf que dans ce qui vanitele quadrivium,
Héraclide ne compte que deux disciplines, la musigi la
géométrié®.

Un peu plus loin (p. 49) il nous apprend que ldibibeque du palais
(de Cordoue) « avec ses 400 000 volumes étaitua iphportante
d’'Occident. » Mais en note il reconnait que c’'&stuh « nombre
topique pour désigner une grande quantité de lisreseur prix. »
On est donc d'autant plus en droit de douter dehiffre gu’il nous
dit ensuite que de toute cette immense bibliothegueseul livre
nous est parvenu ! Ce qui ne 'empéche pas de détasller d’ou
venaient ces livres parmi lesquels se trouvaieat«divres traduits
du grec par les hellénistes Cordouans. » Et il ndosne pour
référence une de ses propres publications a lagjeeh’ai pu avoir
acces. Mais c'est la premiére fois qu'il est questilans le monde
islamique d’hellénistes ! Car méme les traductefyso-byzantins
d’Orient ne peuvent étre qualifiés d’hellénistesndins que Vernet
n'use des mots sans en connaitre le sens réel. etneurant, il
n'éprouve pas la moindre perplexité en citant quesdgpages plus
loin (p. 83) lbn Juljul qui écrit que « parmi lef1€tiens de Cordoue,

76 on pourra voir le tableau que dresse de ces dtisegp Henri-Irénée
Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture antiqu2e Boccard, Paris,
1958 p. 216-217, ou sont recensés outre Hérachdegsilas, le Pseudo
Cébes, Philon d’Alexandrie, Séneque, Sextus Emysfi©rigene, Anatolios
de Laodicée, Porphyre et Lactance.
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il ne se trouva personne capable de lire le grdcegqu I'ionien
ancien. Par conséquent le livie de Dioscoride refas la
bibliothéque. » Par quoi il rappelle aussi que tleglucteurs des
textes grecs étaient essentiellement des chrétiensirabes aussi
bien que les Turcs ayant toujours dédaigné d’apjvestoute autre
langue que la leur. En suite de quoi on ne peutcguelure que ses
hellénistes de Cordoue sont une de ces inventiestinées a exalter
la culture arabe andalouse.

Critiquer en détail les failles, les développementsgiles du livre de
Vernet, qui font sans doute montre d'une connassateétaillée de
certains points ou faits, sans pour autant appodsrarguments de
quelque intérét, relever toutes les erreurs, les gauchies, exigerait
un ouvrage entier. Je me restreins donc encorelgugs remarques.
Comme notre auteur voudrait que I'Occident doivé gux Arabes a
commencer par les hypothéses et les instrumenitasieonomie, il
ne concede qu'a regret que « c’est en Europe ehréd dés le début
du 14e siécle que la fabrication des lentilles greon essor (p
167). » Il ne reconnait pas pour autant que ce lssnDccidentaux,
en I'occurrence sans doute un hollandais, quimventé la lentille et
Galilée la lunette astronomique, ce qui va totalenmévolutionner
I'observation du ciel. Non, car il assure que dsés Arabes ont su
développer une optique et il semblerait qu’ils &isongé aux
pouvoirs grossissants du verre » (pouvoir que dsaaent les
Grecs et les Romains) et que, de toute facon, Birdasseyait
solidement les principes théoriques sur lesquéseal s’appuyer les
premiers fabricants médiévaux de lentilles pouriger la presbytie
(p. 167) : grace a quoi on peut a la rigueur fdae Occidentaux des
éléves appliqués des Arabes, sans plus. Il setoott aussi bien
obligé de reconnaitre que la boussole est une fiovegoit chinoise,
soit occidentale (pp. 251-252). Mais comme il s&t sé attristé que
ses chers arabo-andalous ne soient pas aussiiginéome cette
invention capitale pour la navigation, il nous digatre vers arabes
datés du milieu du IXs. dans lesquels il croit voir une allusion a la
boussole. Les voici, je vous laisse juge du sériglex son
argumentation (p. 252) :

« Certain jour, Qasim lacha un pet dans la calaqiteeausa la mort
de tous les poissons qu'il y a dans I'Océan. »

Devinez ou se trouve lallusion a la boussole ! @ement, la
« calamite » ne serait autre que la boussole !'ddnssole explosive,
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visiblement, et a n'utiliser qu’'avec précaution etmodération !
Donc outre cette étrange boussole, Vernet déclaze«d’un des plus
grands services rendus par les Arabes, c'est lasmigsion a
I'Occident de divers éléments de I'architectureala\voile latine et
gouvernail d’étambot) »... Or, la voile triangulaitgii n’a d'ailleurs
pas apporté un progrés évident dans la navigatdmadte mer, sauf,
peut-étre, pour les petits bateaux, était déja wentes Byzantins qui
I'utilisaient sur les bateaux appelés dromon, ceées le IV s.
D’ailleurs cette voile n'est pas appelée « latingas hasard. Ensuite
on sait que le gouvernail est une invention desn@hi qui
I'utiliserent dans les jonques.

Je fais aussi I'impasse sur Copernic et son systérapiré par les
hypothéeses d’Aristarque de Samos et d’'Hicétasafiarde retirer a
ce grand polonais sa découverte révolutionnaireoig ses travaux
dans un torrent de références aux astronomes ajiapsa laisser
conclure que, en fin de compte, cette révolutionbésn due aux
Arabes et Copernic n’a fait que tirer les conclosicAu demeurant,
il n’hésite pas a nous asséner (p. 149) que lebesr& en vinrent a
résoudre I'équation de Kepler (M = E — e sinE) ardvméme qu’elle
n‘ait été formulée par Kepler et qu'ait été réekarnaccomplie la
révolution copernicienne !

Ou encore sur la cuisine arabe qui aurait influefecécuisine
européenne, et il donne comme exemple le croigpaink semble
(notez le « il semble », une formule qu’il utiliseuvent et qui doit
se traduire chez lui par une certitude) avoir étdhince dans
I'Espagne musulmane » : pour ma part, j'avais aehtedire et lu que
cette délicieuse péatisserie qui n'a aucun rappeet des patisseries
orientales, avait été inventée par les Autrichian&®poque ou les
Turcs ravageaient les Balkans et assiégeaient ¥iennils n'ont
heureusement pas prise, ce qui nous aurait privpudigues uns des
plus grand génies de la musique et aussi de tougrand art
baroque, sculpture et peinture comprises car drirsgi bien que les
musulmans turcs ont stérilisé entierement la péienbalkanique
alors que I'Europe occidentale prenait un essors sssmmune
mesure avec tout ce qui avait été réalisé darsidekes passés.

J'en viens ainsi au sujet qui m'occupe en ce mopariittérature.
Sa premiére originalité sur tous ceux qui ont é&r I'origine et le
développement du lyrisme occidental, c’est qublutre méme dans
nos romans épiques et nos épopées, des antécédanttes contes
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orientaux et dans des récits « plus ou moins épigude I'Espagne
musulmane. Pour premiéres preuves, il cite des narabes de
planétes qu'on rencontre dans [Rarsifal de Wolfram von
Eschenbach et des personnages dont les noms seligrauvaises
transcriptions de noms arabes : Aiquin viendraiflddakam II,
Desramé d'Abd al-Rahman (p. 280). A la page susjanés
possibles deviennent des certitudes de sorte qamme les
Mozarabes (les hispano-arabes restés chrétiengieatirconnu
certaines formes épiques, grace a eux les chrétiems deca des
Pyrénées, a commencer par I'auteur de la Chans&olded, ont eu
connaissance de «ce qui se passait au sud desByré. De cela,
on n'en doute pas, mais de la a laisser entendeengtre grande
épopée nationale aurait été inspirée par une i@nes épopée
arabo-hispanique, il y a un fossé, que dis-je, haiwieg que notre
auteur n’hésite pas a chercher a nous le faireliagaillardement.
De sorte que dans les pages suivantes, il vadasegapprochements
entre des noms qu’on rencontre dans nos épopéeisaasons de
geste comme le cheval Bayard de Renaud de Montamimm@ en
parallele avec Abjar le cheval d’Antara, la Durdndia Roland pour
laquelle « on peut penser a une étymologie arafpe 283). Tous
détails assénés pour sous-entendre que, sans #msApas de
chansons de geste, pas d’'épopées européennesvihiegue si le
genre épique repris a I'Antiquité grecque et latiest proprement
frangais et par la suite allemand et italien, etloi rien aux Arabes,
il ne se serait jamais développé dans le sens osl leoconnaissons
puisqu’il est presque entierement tourné contrevdision arabe, car
on oublie trop facilement que les Arabes ne somtaja que des
envahisseurs qui ont ravagé et ainsi conquis lesamnes terres
grecques et romaines devenues chrétiennes.

Lorsque Vernet avance que «la littérature occalentdoit, trés
probablement, aux musulmans espagnols la typologiderne de
'entremetteuse » (p.345) je ne puis plus douteil aqa jamais
ouvert les comédies latines du XHiécle que jai citées plus haut
(éditées en deux volumes aux Belles Lettres) ouncédra les
entremetteuses qui nous viennent directement dentitjaité
classique et, en I'occurrence, du théatre latin.

Pour ce qui est de la lyrique, donc de la poésgetdribadours, on
retrouve toutes les fantaisies bien connus surpuégndue origine
arabe. Il est vrai qu'il reconnait que : « il edficile d’'établir les
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mécanismes de transmission de ces modes littératesil s’agit
d’'une filiation ou d'une genése indépendante. » p0) Je ne
reprendrai pas ici les éléments que j'ai donnés daa conférence
sur les troubadours, je me contenterai de rappadenme j'en ai fait
la remarque, que pas un troubadour ne cite le mmipdéte arabe,
ne parle de la moindre source arabe, alors queldssiques latins
sont bien présents chez eux. Il en va de méme ®ate.
L’hypothése, sans nul fondement et établie uniquensr de
douteux paralléles, proposée au siecle dernier Nbiguel Asin
Palacios, selon laquelle Dante aurait écritDs@ine comédiesous
l'inspiration de «l'eschatologie musulmane », & éeprise sans
aucun apport nouveaux par nombre de perroquetsmanencer par
notre auteur qui, cependant est bien obligé d'anlengtie « faute de
textes qui auraient pu prouver une relation direleteDante avec le
monde arabe, Asin a d( s’astreindre a I'étude Byti§gue des
paralleles entre son ceuvre et la masse énormeitsl'ée divers
auteurs qui avaient amplifié ce passage du Corafl (... » (p.
329). Ce passage est limaginaire voyage du Prephets la
mosquée lointaine d’ou est née la croyance d’'urageyde Mahomet
dans le paradis musulm@nDans le cas ou M. Vernet, marchant
dans les pas d'Asin Palacios, aurait raison (mélashpour lui il a
tout faux), il faudrait alors admirer Dante pour sannaissance
prodigieusement étendue des auteurs arabes, nduitsradont il
aurait « piqué » des passages pour composer saeDbomédie !
Voici quelques exemples qui valent leur pesant,dioids évalué en
ridicule, bien entendu. « La scéne de la rencoatrec Beéatrice,
assure-t-il sans sourcilier p. 335, pose des pnaddeplus vastes : cet
épisode se retrouve dans les légendes musulmarasd cglles
affrment que les Bienheureux connaissent déjaede Vivant une
fiancée céleste qui les attend, et le cas échéantreproche leurs
actes et leurs amours terrestres, comme Béatriedt levec Dante. »
Il cite ensuite le passage deurgatoire (30 et 31) ou Dante,
accompagné de Virgile, voit surgir Béatrice, mhargei donne aucune
référence concernant les « légendes musulmanesoiq@l en soit,
nous savons trop bien que ces prétendues « fianceessont autre
que les Houris du Coran, destinées a satisfairddssins sexuels

77 pour ces détails je renvoi le lecteur a mon artitle Coran, les Houris et
les raisinsCahiern® 247, pp. 79-80.
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des héros de lislam en restant toujours viergesr (8ncore mon
article du Cahier n° 247 ou je procede a la créigie la traduction
du Coran par M. Chebel, notamment pp. 92-97). feraii aussi
quelques arguties grotesques comme la lumiére aidin Paradis
dantesque qui « ne pouvait avoir été acceptée coexmession de
la béatitude éternelle tant que les phénoménesjumsi étaient
considérés comme trompeurs. Par conséquent, bintton de cette
idée en chrétienté est due & linfluence musulmaienme le
reconnait saint Thomas lui-méme en citant a ce gwoparabi,
Avicenne, Avempace et Averroes (p. 337, sans mdéé&reoncernant
cette humble reconnaissance de la part de saimhds$jo » J'hésite a
conclure si M. Vernet se moque du monde, s'il gabfant ou s'il
explose de mauvaise foi | J'opterai pour les tréfgonses en méme
temps, car il cite lui-méme la lux perpetua quilaisse soupcgonner,
que s'il ne I'a visiblement pas lu, il connait ¢ de la somme
posthume de Franz Cumont relative aux croyance Algtiduité,
intitulée Lux perpetuacar s'il en avait pris connaissance, il n‘aura
pas débité une aussi énorme sottise.

Un argument me conduit méme a me demander si Vaiagamais
ouvert le premier livre de I®ivine comédigl'Enfer. Car tout le
monde en connait le début ou Dante « au milieuhdunin de notre
vie », se trouve dans une forét obscure (Nel melstaccammin di
nostra vita/mi trovai per una selva oscuraainsi commence la
Comedia) chemin ou il va rencontrer Virgile « cdtiataine d’'ou se
répand un si large fleuve de paroles » (quellaefarite spandi di
parlar si largo fiume, I, 79-80). Ainsi avec sondgil chemine « per
lo camino alte e silvestro (Il, 142) » C’est la iqwoit une porte,
celle de I'Enfer, sur le fronton de laquelle estitégue « par la on
entre dans la cité de la souffrance... abandonnez tespérance,
Vvous qui entrez » (Lasciate ogni speranza, voirthage, Ill, 9) Or
qu’ose assurer notre auteur : « les deux enfetsi @e Mahomet et
celui de Dante) se situent sous la ville de Jéemsdl! (p. 332).
C’est la encore une fois qu’éclate soit I'ignoradeenotre auteur qui
n'utilise que des textes de seconde ou de troisigi@ia, textes qui
colporteraient de si grossieres erreurs qu'il regrbardiment a son
compte toujours sans le moindre esprit critiquét $oe mauvaise
foi qui manifeste un total mépris du lecteur.

Ce sont donc des arguties de cette nature qui sertinotre auteur
a conclure péremptoirement (p. 330) que « par cpesd, il n'y a
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plus de doute aujourd’hui: Dante a bien eu acaés lagendes
musulmanes sur la vie d’outre-tombe. »

Mais ici encore on doit donc retrouver la conspiratdu silence de
tous ces vilains plagiaires de notre Occident médiéqui ont tout
volé aux musulmans sans vouloir le reconnaitrepdtirtant, Dante
ne parait pas avoir, par ailleurs, hésité a évodaertextes arabes.
Par exemple dans Mita Nova(XXIX) il parle du « comput selon
l'usage d’Arabie... et de Syrie », dansGenvivio (Banquetll, 5 ) il
cite les « Agrégations des étoiles » ouvrage gestnautre que les
Elementa astronomica’Al-Fargani, et dans le méme ouvrage (je
rappelle que le Convivio est écrit en latin) ilecAlbumasar (ll, 13) ;
en lll, 2, il mentionne quelques lignes d’'Alpetratgguel n'est autre
qu’Al Bitrogi, astronome andalous qui vivait commante au XIIf
siécle. Mais a coté de ces rares citations, toctevre immense de
Dante, aussi bien dans ses traités en latin qus se@omediaen
langue toscane, on trouve non seulement une caamais Mais plus
encore une pratique de tous les auteurs lating ¢bute la matiére
grecque (personnages, dieux, mythes, etc.) évidempes par le
biais des arabes totalement ignorants de cet aspmtatant de
I’Antiquité classique.

Mais, d'autre part, Dante, aux c6tés des poetdient de son
époque, donne les sources de son inspiration, streeléles en
poésie qu'il a évidemment trés largement dépasdés’agit des
troubadours Peir Vidal, Guiraut Riquier, Montanhagd aussi ce
troubadour italien, Sordello de Mantoue (v. 1200-1270) qui
écrivait dans la langue des troubadours et a cobrduiyrique
« troubadouresque » vers un mysticisme étranger naotkvations
des troubadours du Xlisiecle. Il n’hésite méme pas a intégrer au
cceur de son poéme huit vers en provencal de I'snptles grands
troubadours, Arnaut DanieP(rrgatoireg XXVI, 140-147). Mais pas
une seule source arabe, pas un seul conte, pasulipaete ne sont
cités par lui. Dans son hypothese partisane AsiacRs et son
compere Vernet (et tous ceux qui se sont engouffaés son antre
sans manifester I'esprit critique le plus élémestaiet, tout au
contraire, en surenchérissant avec des rapprocherfaiacieux ou
conjecturaux) ont ignoré (volontairement ?) ou igégl toute une
tradition eschatologique latine qui commence aaiat Augustin au
Ve siécle et se poursuit & travers tout le Moyen Algsorte que, en
fin de compte, c'est de [I'apocalyptique chrétiengee les
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musulmans se sont inspirés pour imaginer le votutoe de leur
Mahomet : ainsi on peut voir avec quelle mauvaise Ies
islamomanes renversent les réalités, ce qui siinficalement dans
la lignée de I'islam qui prétend avoir précédérnétgndue révélation
juive manifestée dans les « mythiques » Abrahamase, ce qui
lui permet avec une effronterie inouie, de s’appesda mythologie
juive. Mais il semblerait que méme cette littérat@mpocalyptique
judéo-chrétienne n’ait pas réellement exercé unelcqguque
influence sur Dante, si I'on retient la conclusim Claude Carozzi a
ce propos: «On pourrait ainsi multiplier les epds qui
démontrent que, contrairement a ce que I'on a emsde passeé,
Dante n'a pas eu de précurseurs. Au point qu’'on pewdemander
s'il n'a pas eu la volonté délibérée de tournedds aux anciennes
représentations... Il faut donc laisser Dante danssaldude et
admettre qu'il a été, en définitive, l'unique cEat d’'un genre
littéraire, celui de la Divine Comédie’®»

Parvenu au terme de la lecture de ce crypto-parnphteoccidental
- lequel ne risque pas d’encourir les foudres de nwdernes
inquisiteurs verts - je reste trés surpris que dmamiria islamica
notre auteur ait négligé IRoman de la Rosdont d’aucuns ont
prétendu qu’il trouverait son point de départ cheicenne. Ici, je
veux évoquer un roman allégorique persan, plusitépee le Roman
de la rose, traduit sous le titre @eeur et Beauté ou le Livre des
amoureuxde Fattahi de Nishapour (Composé et traduit pav. M.
Nouri et C. Ortega, éditions Dervy, 1997). C'estheau texte ou

78 Claude Carozzi.e voyage de I'ame dans l'au-dela, d'apres la tdtére
latine (V°-XIlI° siécle) Ecole francaise de Rome, Palais Farnése, 1994, p.
647. La conclusion de Carozzi est peut-étre abruptnte lui-méme
mentionne, Enfer Il, 31-32) Enée et Paul qui ont aussi fait un \g®yaans
I'autre monde. Or, pour ce qui est de Paul, il is’dg I'apocalypse latine de
saint Paul, qui aurait pu exercer une influencelsprojet de Dante : voir
Claude Kappeler, « L’apocalypse latine de PaulansdApocalypses et
voyages dans l'au-delde Cerf, Paris, 1987, pp. 291 sq. Dans ce méme
ouvrage collectif dirigé par C. Kappeler, on trotavaussi une longue étude
sur le mi'raj de Mahomet. Par ailleurs, il semblerait que Damiteété
influencé par diverses représentations figuréesnuore rappelle Jéréme
BaschetLes justices de I'au-dela. Les représentations'el&ér en France

et en ltalie (XII°-XV° siécle Ecole francaise de Rome, Palais Farnése, 1995,
par ex. pp. 360-363, 379-380, 471-4@assim.
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alternent des séquences en prose et en vers aflubié préface
d'un certain A.G. Farhadi. Dans cette inutile pcéfalatée de 1996,
M. Farhadi va plus loin encore que M. Vernet puécapres avoir
évoqué deux textes arabes il déclare péremptoiremaa «la
Divine Comédien’est finalement qu’une version détaillée et trés
chrétienne disayr al-‘ibad (Voyage des serviteurs de Dieu vers le
rendez-vous de l'au-deld) et dEitdb al-Zina (Le livre de
'Echelle) ». Et a propos diRoman de la roseaprés avoir
briévement évoqué le roman mystique d'Avicefiriatitulé Hayy
ibn Yagzan(Le vivant fils du Réveillé) qu'il place a la saerdu
Roman de la rosél déclare que : « c’est dans les traductionggn
de manuscrits de I'Andalousie islamique qu’il fabercher la source
d’inspiration de Guillaume de Lorris, auteur depfeamiére partie du
Roman de la rose. »

Ce grand roman de prés de vingt-deux mille octabglé di au génie
de Guillaume de Lorris (il a écrit les 4 058 premieers) et a
l'immense érudition de son continuateur Jean derld8ua pu étre
comparé a la Divine comédie de Dante pour ce qtidesleur
impact, I'un sur la littérature italienne, l'autur la les lettres
frangaises. Or Jean de Meung cite quelques « Asabd®hazes et
Avicenne qu'il unit a Hippocrate et Galien pour mguer que la
mort a eu quand méme leur peau, Alhazen dont gudit a composé
un traité « des Regards » (il s’agit sans dout&ithb al-Manazir le
traité d’'optique d’al-Hasan ibn al-Haytham (965-83Albumazar
(forme latine du nom de [lastrologue Abu-Mashar adafbn
Muhammad qui a vécu au 1%., auteur de Tables astronomiques) a
qui il attribue une prophétie annoncant la « N&&iw (du Christ)
sous le signe de la Vierge, ce qui n'est jamaisuiogl’ prophétie a
posteriori. Tout cela milite en faveur de la cuitidsles Occidentaux
en général et de Jean de Meung en particulier putrce qui était
exotique et pour toute science, mais évidemmentepeésente en
aucune maniere ni une influence quelconque d’undisation

79 yai consacré une longue annexe a ce roman et grelongements dans
la littérature persane, dans une annexe de mandivr lesRacines de notre
Europe Il serait évidemment oiseux de reprendre icialméveloppement.

80 Guillaume de Lorris a écrit son texte vers 1237eain de Meung a rédigé
la suite entre 1275 et 1280, ce qui fait de ceidemwn contemporain de
Dante.
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exogéne, ni un impact sur l'ceuvre poétique de nptéte. En
revanche, le texte du roman est « farci » de rééé&red I'antiquité

grecque, dans lesquelles on retrouve des mythesneoorux de
Charybde, des amours d’Hercule et lole, de Jasda @inquéte de
la toison d'or, des Parques, d’Héléne et de la rguele Troie,

d’Amphion de Thébes, d’'Ulysse et Circé, d’Orphédcetydice, de
Pygmalion, de Thésée et Pirithols, etc., des fastoriques comme
les relations de Néron avec Sénéque, les campaiilesandre, la

richesse de Crésus... les Grecs Homere, Pythagorpgdirle,

Aristote, les dieux grecs et latins, Jupiter, Ralladonis, Vénus,
Mercure, lui sont familiers. Et, naturellement, 4das auteurs latins,
a commencer évidemment par Ovide, Virgile et Juvédais, et

c'est par la que je conclurai, dans un des discaimsbués a
I’Amour personnifié, savoir le Cupidon des latins l&ros des

Grecs, le beau dieu, par la bouche de notre pdétene comme
modéles de la lyrique amoureuse, dditéamor, les trois grands
élégiaques latins : Tibulle, Catulle et Ovide. Gatévidence, c’est
vers ces poétes qu'il convient de se tourner pberaher 'origine

de la lyrique occidentale, d’abord « Provencalensuite francaise,
allemande et italienne, sans avoir besoin d'onaie quels poétes
arabes dont on ne trouve pas la moindre tracetdates la littérature
de 'occident médiéval.

Pour terminer, j'aurais aimé poser une questiomtéerauteur et a
son traducteur qui n'a trouvé rien a redire a wietesi gauchi, si
rempli d’erreurs et d'incertitudes qu’on transforram certitudes :
quel but poursuivez-vous en cherchant par tousniegens les plus
malhonnétes, les plus en contradiction avec ldgé&gdistoriques, a
exalter le monde islamique en lui asservissantiredoute réalité, le
monde occidental ? Une attitude aussi grotesquerdte productive
pourrait se comprendre de la part de musulmansledé&nfance on
leur a tellement répété que le Coran « incréé mkoen faut-il étre

borné et stupide pour croire que ce texte concpatéMahomet et
ses successeurs est écrit en arabe dans le dielitdeéternité, qu'il

est méme consubstantiel a Allah), qu’il est la ¥érique les
musulmans sont le peuple élu, qu'ils sont tellensmérieurs aux
chiens d'infidéles (les sous-chiens comme il pargiton nous

appelle parmi les musulmans de France, a en cuoieevirago de
l'islamisme a qui on ouvre largement les podiums médias), qu'ils

ne peuvent que vivre dans le ressentiment en démotque les
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Occidentaux mécréants, ennemis de leur Allah, madement ont
conquis le monde musulman, I'ont méme en grandepadionisé,
mais que, pis encore, ils ont développé une scigoca bouleversé
toutes les anciennes conceptions du monde, qua ldstés d’une
technique qui leur donne une totale supérioritée weritable
domination de la nature. Aussi, le sentiment (ir Isuffit de croire et
d’'étre convaincus, méme si toute cette croyancetastlie sur des
illusions au méme titre que la foi) que toute cettehnique, que tout
ce savoir, que toute cette supériorité trouve sesed dans une
prétendue science islamique sans laquelle I'Octidenserait rien,
peut les consoler de cet abandon de leur dieu’esti sffacé devant
le dieu des chrétiens. Mais pour des Occidentaux masulman,
pourquoi soutenir rageusement a l'aide d’argumenénsongers,
gauchis, que I'Occident doit tout ou presque t@utx Arabes, et
méme a l'islam, la religion la plus rétrograde qujmuisse imaginer,
une religion fondée sur un rituel archaique, faitebligations
ridicules, d’interdictions absurdes, dans laquelle se prosterne
devant un dieu qui n'est jamais que I'abstractices dantiques
monarques orientaux, au point qu'on peut déclaaes Saillir que
cette vision de Dieu, dans la mesure ou il aueaiinbindre chance
d'exister, est le pire des blasphémes ? Quelles donc leurs
motivations ?
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L'HOMME ?
Ce que j'en sais, ou ce que j'en crois ?

("Sans Dieu tout est néant ; et Dieu ? Néant sug/ém
Cioran.

André LAMA
(2*™partie)

Avec bonheur, dans un chapitre intitdlEhomme et ses dieux;
l'auteur passe en revue les religions. Ce n'étatfacile a résumer
ou a développer sans froisser personne. |l a réllasirais sirement
eu la dent plus dure, plus "d'ennuis" aussi, pridmént... |l a — et
c'est son droit — une prédilection pour Jésus.dtajt. Il l'aime. Et
méme s'il admet qu'il pourrait fort bien ne pas iawxisté, il
s'extasie devant les paroles, les on-dit que, darcas, on lui aurait
prétés.

Aborder les controverses sur Jésus équivaudrapasser la totalité
des pages de "L'homme, ce que j'en sais". Le ssjeinépuisable.
Le Cercle Ernest Renan en sait quelque choseell et a encore en
son sein de grands spécialistes de la questiorcu@hazeut se forger
le Jésus de son choix ou de ses réves. C'estdalé&achance de ce
type de personnage. Pourquoi Jésus a-t-il la c&=n® doute parce
gue le "Dieu" sous forme de vieillard barbu dane $auteuil de
nuages, qui surveillait nos aieux, n'est plus detdp pour les
hommes d'aujourd'hui. Aussi, désormais, lorsquediscussion
s'engage avec les religieux, ce pauvre vieux dietdin et incertain,
est vite repoussé vers le fond du décor au prfit dersonnage plus
représentatif et plus directement saisissable UHE!SSIi, pour les
croyants, "Dieu" n'est pas mort, Il ne va pas bikns'efface a
l'arriere-plan pour laisser chaque jour davantageddette a son
“fils"... Pourtant, ce Jésus des Evangiles, montagmorisistant
réalisé sur plusieurs siécles, est-il plus crédiplee le fabuleux
Yahvé ?

Georges Cochand, malgré sa croyance en "I'Horlpg&thappe pas
a cette regle. Il est admiratif devant les "on-di¢' Jésus qu'il nous
cite. Des millions d'autres aussi le sont, c'eshbeur droit. Tout
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comme c'est le mien de ne pas succomber & cey@étadéaniaiseries.
Quant on est habitué a la tonique nourriture néétzenne, on n'a
plus le moindre appétit pour cet insipide brouet.

Dailleurs, l'auteur reprend en détail le Jésus molus avait présenté
dans son romaba Passerelleparu en 1999. Il y écrivait :

"Jésus nous avait montré le chemin, passé le messagMais sans
s'attarder. Le temps de nous avertir. "Mon royaumé&est pas de ce
monde" et il s'était tiré vite fait. Trente-troisres lui avaient suffi.
Son annonce faite, deux ou trois petits miraclescamplis par-ci,
par-la et il avait compris... Ponce Pilate, Hérodessl Juifs, une
occasion a ne pas rater... Il avait plaidé coupabédait parti sans
envie de revenir...Juste une ou deux apparitions rtere... parce
gue ce qu'il avait trouvé sur terre était pire que qu'on lui avait
annoncé. Fallait le voir pour le croire et il avaiu. Rien a dire. Il
avait accompli sa mission... Nous avait avertis, l@ssie."

Voila. C'est un Jésus littéraire présenté dansyla célinien.

Ce roman,La Passerelle je le connais bien. L'auteur m'en avait
confié une copie pour que je le lise avant parytipms m'avait
demandé d'en écrire la préface. Ce que je fis glamgez surpris par
cette demande. Depuis, je I'ai relu et j'y ai d&eouet compris bien
d'autres choses.

Sans étre une autobiographie, l'auteur s'est laageimpliqué dans
ce roman. Laurent, le personnage central, c'esSbn physique, sa
profession, sa philosophie, ses choix esthétiqaesstiques, ses
amours, tout y est... méme les raisons pour lesqudllBa écrit.
Toutes les options de "L'homme, ce que j'en saltauvaient déja
en filigrane. Si je laisse de c6té I'histoire d'amdien qu'elle en soit
I'épine dorsale, le soubassement philosophiqueligiaux qui sous-
tend le roman m'avait ainsi inspiré dans la préface

"Laurent, malgré son éducation catholique, n'hésitpas a se
qualifier d'athée. Mais son athéisme est plein dmitités. Il est
plus dicté par le constat qu'il fait de la méchanéefonciere de
I'homme que par un rejet véritable de l'entité "Dié. Il doute,
mais comme Voltaire — dont certains athées se rddat a tort — il
en est encore a croire que l'univers est une hodogui ne peut
fonctionner que grace a un "dieu” horloger... En some) Laurent
reste assis entre deux chaises... Mais cette fragitie le rend que
plus attachant.”



51

Quand on a lla Passerelleavec la grille qui convient, on peut
presque faire I'économie de lire "L'homme, ce (g gais". De fait,
dans cette préface, j'écrivais déja :

"Aussi, Laurent (lisez Georges)arde-t-il toute sa tendresse a
Jésus. On le comprend. Et c'est bien normal puidfui'a du
personnage que les versions évangéliques de soncatdn
chrétienne ou des lectures imprégnées elles-mémee d
christianisme. Sans doute est-ce préférable a sooppe équilibre
mais, dans la mesure ou platonisme et stoicismeedippt plus ou
moins le christianisme, Laurent pouvait-il vraimenprendre ses
distances avec Jésus ? En savoir davantage sur @utifié"
l'aurait rendu trés malheureux. C'est une grande halité de
constater que tout le monde dit du bien de Jésusmm les
antichrétiens. D'ailleurs, I'Evangile lui-méme metn garde contre
ce travers en faisant ainsi parler Jésus : "Malheur vous quand
tout le monde dira du bien de vous !" (Luc 1V,26)

DansLa Passerelle on apprend que Laurent aime les discussions
passionnées, les débats a contre-courant; que redgses sont
lumineuses, sa logique imparable ; qu'il est brilla Mais oui ! Son
ami le curé en arrive a lui dire qu'il €sin athée dangereux"
Comme tout est relatif puisqu'il me fait I'effetud’ croyant
inoffensif ! Il est cependant tres sdr de lui. BEfy par exemple, il
n‘aime pas les impressionnistes et s'il en pakést pour les'les
descendre en flammes'll ajoute, il est vrai, que dans tout cela il ne
voit "qu'un jeu pour exercer son esprit'ou pour éblouir celle qui
I'aime, le curé ou d'autres... Mais il y parle foi¢rbde I'amour, ce
que confirme pleinement le chapitre qu'il y coneatains "L'homme,
ce que j'en sais".

En remplacant Laurent par Georges, on pourraigpeappliquer la
préface de "La Passerelle” a "L'homme, ce ques&s’. C'est un
peu comme si je connaissais le second livre avanitagoir lu...
Tout l'essai était en germe dans le roman. La greucette autre
partie de ma préface :

"Laurent s'insurge contre l'imperfection de la Créwn. Or, ce ne
sont la, dirait Nietzsche, que "choses humainespgrhumaines”.
Mais si I'on accorde crédit a I'hypotheése des crays il faut bien
rendre Dieu responsable des ratages de sa Créat&indes
calamités qui en résultent. Dées lors, pour le difmer, il a bien
fallu inventer une autre divinité : le Christ. Oulars, si Dieu n'est
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responsable de rien, son cas s'aggrave : il chute @ng d'un
irresponsable... Mais I'homme est faible, il ne sgias marcher
sans béquilles. La béquille Dieu étant vermouluksé soutient par
la béquille Jésus. Saura-t-il un jour marcher sahgquille ?"

Dans "L'homme, ce que j'en sais", Georges Cochaultipire les
"pourquoi" a propos de la "vie" (origine, développement, butce
que j'avais déja remarqué dans "La Passerelle"\dnait une ultime
citation de ma préface :

"Une question, enfin, semble plus particulieremertarauder
Laurent : pourquoi la vie ? (...) Si Laurent ne peutpondre a la
question "pourquoi la vie" ne serait-ce pas qu'unielle question
est vide de sens? La vie n'a pas émergé en fonctdes
interrogations ultérieures posées par le produit den évolution.
Ne faudrait-il pas en déduire que la vie n'a pas deurquoi, mais
seulement des comment ?"

Ne voyez aucune forfanterie dans ces auto-citatiditisées par pur
souci de simplification.

Rappelant I'ceuvre de Renan, Georges Cochand éCértaines
pages de ce dernier prouvent qu'il est difficileédtire une vie de
Jésus en restant rationaliste.Tl s'étonne que Renan se soit laissé
gagner par I'émotion. C'est oublier que Renan étaliibé de
christianisme ; que dés I'age de 15 ans, il erdxaiséminaire de St-
Nicolas du Chardonnet ; qu'a 18 ans, il entraiséminaire d'lssy-
les-Moulineaux ; qu'a 20 ans, il entrait au GradanBaire de St-
Sulpice et y recevait la tonsure ; qu'a 21 ansgdkvait les ordres
mineurs ; qu'a 22 ans, enfin, il recula devantcéatation du sous-
diaconat. A cette occasion, Renan écrivile me console en
pensant a ce Jésus si beau, si pur, si souffrant'equ toute
hypothése j'aimerai toujours. Méme si je devaisblamdonner, cela
devrait lui plaire, car ce serait un sacrifice faét la conscience..."
Quel aveu! Méme devenu rationaliste, Renan ne gbuplus
éliminer le conditionnement de tant d'années d¢esmesse. Peu
d'hommes ont la force de caractere de s'en libgraiment.
L'évolution de Renan, son déchirement interne,cleses d'idées
gu'il a traversées, ont donné naissance a cestguieencore de nos
jours, peuvent susciter l'admiration d’hommes aypnions si
différentes. Il reste que Renan aura su secou@ulg que faisait
peser I'Eglise en l'avertissant que I'exégése etitigue bibliques,
I'histoire non épique et mystique, mais désormaigdite et
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scientifique, du christianisme primitif fourniratenlorénavant les
outils de la recherche de la vérité.

*khkkkkk

Georges Cochand consacre un intéressant chapifauh Si ce
dernier a suscité autant de controverses que Jésashistoricité
n'est pas contredite. Il est le réel inventeur laistanisme dont il a
forgé la base théologique. Il eut I'idée de fardalcroix, ce vulgaire
instrument de supplice des Romains, un symboleiquestiniversel.
Ce personnage, susceptible d'interprétations disews fasciné bien
des auteurs. Son trait de génie essentiel a étéodgrendre la
chance inouie que représentait I'existence de ifempmain pour la
propagation de sa doctrine. Ambitieux, il a compypig son avenir
n'était pas en Palestine mais dans le monde rondé@me si, a
Rome, son aventure personnelle a trés mal fini mdrétait encore
trop romaine pour avaler ses couleuvres — il adarhps de semer a
travers l'empire les graines vénéneuses qui famitai pas
empoisonner I'Etat romain.

Les amitiés que sut se faire Paul parmi les Romamdeur source
essentielle dans son appartenance a la dynasieliéene, alliée
inconditionnelle de Rome. S'il s'est dit juif du&dnaternel, il était
arabe du coOté paternel. Ce Sail fut a coup sdr nimcep de
I'équivoque.

Georges Cochand pose la question: Paul a-t-il i sdev
christianisme ? Notre auteur pense que non. Pdugans Paul, le
christianisme n'existerait pas aujourd’hui et Gesrgochand -
comme nous tous - en ignorerait pratiquement tolitpense que le
vrai christianisme aurait d0 étre celui des paralesJésus,un
christianisme bati sur la foi et pour des ames siepet pures”...
On peut toujours réver...

K*kkkkkk

Au chapitre "Une histoire de femme) Georges Cochand nous
entretient de Marie, de sa virginité, de JoseptSaiat Esprit, etc....
Des néophytes ou assimilés pourront y accrocherm@e suis
intéressé a ces "problémes" (voir mon "Christiamigate au sexe").
J'avoue désormais "fatiguer" un peu devant cesetemet je n'ai
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nulle envie de faire semblant de les prendre aewérNe troublons
pas ceux qui trouvent de quoi soulager leur mavidee dans ces
croyances, c'est la leur c6té positif. Idem poucute des saints et
des saintes. Quand on lit attentivement leurs hijglges-
hagiographies, on fait un triste constat : beauadaptre eux furent
des malades et quelques-uns de vulgaires escrizegelr termine
ainsi son chapitre"On aimerait que ce soit vrai. Il est toujours bon
d'espérer, les saints ont été faits pour ¢c&h oui...

Dans son chapitre sur l'islam, Georges Cochanchegjue la morale
des juifs et des musulmans est dure alors que talenchrétienne est
tout amour... Sans doute. Il n'empéche que cettelenctaétienne
est négative. Non pas au sens ou la juive et lauimame seraient
positives mais parce que, doctrinalement, ellerditele vivre pour
soi, implique de se rendre neutre, impersonnelxistent, de se
perdre dans les autres, dans la masse incoloréelituse des
dénigreurs de ce monde au profit du trés imaginawede de I'Au-
dela...

Georges Cochand développe une vision correctéstia. Son texte
est complet et intéressant. (dans "Héraclius ouriemphe de
l'islam", j'ai abordé les causes premiéres de gparesion). Au sein
de ce chapitre sur I'islam, notre auteur revielgésus mais c'est — par
rapport a la violence musulmane — pour faire reégsson message
d'amour, de pardon et de charité, tel qu'il figdams les Evangiles
ou, précise-t-il}'il n'y a pas la moindre trace de violence".

Méme si I'on écarte la these du Jésus zélote,nti@evengeur qui
correspond a son type de condamnation par les Remdussé-je
ternir la vision idyllique qu'il se fait de son bér— et j'en suis désolé
— mais les Evangiles, et ce malgré I'écrémagesauril subi au cours
des siécles, recélent encore bien des traces deneé&s dans les
paroles de Jésus. Dans des échanges privés, jl@cEnsé cette
violence. En fait, elle a été soigneusement mirémigar la suite par
les "metteurs-au-point” du christianisme pour ne pdter Rome
dont on avait entrepris la conquéte par d'autregemm.. Il n'y a pas
lieu de reproduire ici ce long criblage. Et n'oobE pas de relire
I'Apocalypse, assimilée aux Evangiles. C'est l'uas dpires
monuments de haine qui ait été écrit. Or, la doetdatholiqgue nous
dit qu'elle a été écrite par I'apbtre Jean @daande du Christ
glorifié lors d'une apparition...
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Sans vouloir trop concéder au jeu facile des oitati donnons
guelqgues exemples de la "non-violence" de Jésus :

"Je ne suis pas venu apporter la paix sur la tenes le glaive."
(Luc XII, 51)

"Le feu ! Je suis venu le jeter sur la terre ! Bibien je voudrais
qu'il fot déja allumé." (Luc XIl, 49)

"Quant a ceux de mes ennemis qui ne veulent pagequegne sur
eux, amenez-les ici et égorgez-les devant moi.t XiX, 27)

- autre version du méme verset :

"Au reste, ces gens qui me haissent, qui n‘onv@alsi m'avoir pour
roi, amenez-les et massacrez-les en ma présehce.X(X, 27)

Il est étonnant que les "expurgeurs" du Nouveau Tament aient
laissé subsister ce cruel verset... d'autant qu'ingae accréditer
que le "royaume" de Jésus était bien de ce monde !

Autre chose, I'Eglise affirme avoir la charge d'iatpréter de facon
authentique la parole de Dieu en prétendant tenonsautorité de
Pierre. C'est sur leroc de cette foi confessé par Pierre, que Jésus
aurait bati son Eglise en lui déclarant"Tu es Pierre, et sur cette
pierre, je batirai mon EglisgMatthieu XVI, 18). Le roc, Pierre, la
pierre... vous voyez l'allusion et le jeu de mot. eefameuse
phrase contient un jeu de mots sur une I'Eglise a fois local
consacré au culte et communion de tous les fidéles.

Or, a I'époque ou ce texte est censé avoir étg &cmot église, du
grecekklési'a n'a jamais eu ni I'un ni l'autre de ces sensighifie
uniquement : une assemblée réunie par convocationyme séance.
Le nom "local de culte" est un anachronisme. Laphm'est donc
pas d'époque.

Par ailleurs, si la primauté de Pierre, c'est-a-di la papauté, était
d'une importance capitale, Jésus ne se seraitgisse laller a ce
piteux jeu de mot/calembour, d'ailleurs impossibie araméen, la
langue de Jésus. Enfin, cette "promotion" de Pipromvoque une
contradiction. Quand Jésus décrit la fin du monberédit a ses
auditeurs que quelques-uns d'entre eux la veriattlieu XXIV,
34). Cela suppose un délai d'environ cinquante 3®us peut donc
raisonnablement envoyer des messagers (ou apdtags) puisque
tout va finir dans une cinquantaine d'années, al aicunement
besoin de créer des prétres et encore moins un, gapé d'une
église. Que vaut, dés lors, ce verset ? Et si-t&lest faux, pourquoi
voudriez-vous qu'il soit le seul et unique a I'&re
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Georges Cochand écritlésus avait méme prévu un chef pour son
église." Or, rien de plus faux puisqu'il préchait la prodire du
monde :"Cette génération ne passera pas que tout soit arf
(Luc XXI, 32 — Matthieu XXIV, 34).

CEuvre humaine, le christianisme est un fourre-tpuits'est élaboré
au gré des circonstances. Schématiquement, il esonte deux
visions différentes du Jésus évangélique, utilessbkelon les
situations séculieres a affronter : a savoir adliedésus pacifiste, ami
des pauvres, des faibles, des malades, des enfaots, image
populaire d'un dieu d'amour entretenu par I'Eglisar propager sa
doctrine; puis celle d'un Dieu aussi implacable gekei de I'Ancien
Testament, a la fois pere de Jésus et Jésus luenj@stifiant ainsi
les massacres commis par I'Eglise. Si bien que-cela pu faire
admettre que ces deux visions de Jésus pouvaidwmtbiter sans
dommage (la Trinité...).

*khkkkkk

Passant au judaisme et a Yahvé, Georges Cochaadsuphorique,
ne craint pas d'écrire”Ce Dieu innommable avait implanté
'amour a l'intérieur de 'hnomme pour lui permettrede devenir
semblable a Lui, Yahvé !"

Nous sommes la en pleine utopie ! Ce Dieu mécHaest-i vraiment
intéressé au genre humain ? Comment imaginer, sgi'galoux, il
ait pu avoir l'intention de permettre a 'hnommedéeenir semblable
a Lui ? Les textes le disent: il a constammenti fhomme a sa
moindre velléité d'élévation. Il ne veut qu'une s#o qu'on le prie,
qu'on le vénere, qu'on l'adore, qu'on I'encens®ndlui sacrifie...
Ne pouvant obtenir cela de la totalité du genre diail va essayer
de se trouver un groupe d’hommes serviles et dmipunissables a
souhait, qu'il élira et détachera des autres psugtlgu'il s'asservira
en utilisant largement la carotte et le baton. s, 'amour de
Yahvé se résumera a ceci :

D'abord un groupe d'hommes choisis, élus. Supériaux autres ?
Méme pas, mais sans doute isolé des autres emrdigne plus
grande capacité de vénération. Puis, les gens rnos m@ais
cependant encore assez proches des élus. On pant] gn leur fait
la guerre, en épouser les filles aprés éliminadies méales. Enfin, les
gens qu'il faut absolument rejeter parce qu'impatsgminables,
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immondes, ceux qu'il faudra écarter de la Terraride, ceux dont
Dieu ordonnera I'extermination. Toutes les trikiolas de ce Dieu et
de son peuple élu tourne autour de ces trois axes.

Faut-il croire Georges Cochand naif au point dpasavoir compris
ce comportement ? Il écrit"Ce comportement fait des enfants
d'Israél une population de racistes. Non violents méme tres

pacifistes, certes, mais racistes tout de méme."

Il faudrait savoir de quelle période il s'agit 24§t impossible d'avoir
la premiere qualification et les deux autres en méemps... Dans
ces conditions, devant cette quadrature du cexaygoi bon citer les
violences, voire les atrocités qui émaillent I'Aerci Testament...

Pour le reste, ce chapitre sur le judaisme contibecellentes

choses.

*khkkkkk

Du chapitre intitulé&'Confucius, Bouddha et les autres"je n'ai rien
a dire. D'abord, parce que je les connais peu,ngu® saurait
s'intéresser a tout et que Georges Cochand qus dagpeine, lui, de
s'y plonger, me semble en avoir fort bien traité...

K*kkkkkk

Parlant de l'enfer des religions, celui de l'aprest, I'auteur

débouche sur celui que nous vivons durant notrevee, enfin, ce
correctif immense : la poursuite de I'amour et dwheur. Nous
découvrons la son pble d'intérét maximum. Effectigat, ce n'est
pas une mince affaire méme si, individualisée atrBene, cette
poursuite peut occulter de graves et urgentes ignesse posant a
une autre échelle que celle des petits ou grandisewws de chacun
et faire passer au second plan, par exemple, laesdiune nation,

d'une civilisation, d'une culture... L'idéal serd@tte positif sur tous
les tableaux, mais il y a la matiére a s'interroger I'amour...

L'amour n'est-il pas comme une sorte d'hypertropigsigasite que
I'hnomme a laissé s'installer dans sa vie en cootiad avec les lois
de sa nature animale ? Vaste probleme...

Ce chapitre sur I'amour est certainement le pklserile plus solide
de "L'homme, ce que j'en sais". On pourrait y stlest avec

bonheur :"La femme, ce que j'en sais"La femme, l'auteur la
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connait ! Cinquante ans de médecine, ce n'estigas il en défile
des femmes dans un cabinet médical. On peut le@amieer sous
toutes les coutures. Physiquement et psychologigoenia ou
ailleurs, notre médecin ne s'en est pas privéoukr'a dit lui-méme
dés le début de son livre :

"J'en ai pourtant rencontré des salopes, des vicses, des tordues
au-dela de l'imaginable, des calculatrices, des rerses, des mal
lavées, des malhonnétes... Des anges aussi, mais trai quatre,
pas plus, perdues dans la masse..."

On ne parle pas ainsi d'une femme, quelle gu'elte sans avoir été
assez loin avec elle. Donc, on peut lui faire camde, la il sait de
quoi il en retourne. Des sentiments a la sexuaB&prge Cochand
détaille l'amour avec une évidente compétence orifpde et
pratique. En 1984, il a participé a la rédactiamd'Encyclopédie de
la sexualité. Vous ne le prendrez pas en défautestype d'amour-
la. Je me permettrai toutefois une question nafaat:il juger de la
valeur d'un amour a l'aune de la pure technologiuele ? Ne
serait-ce pas un peu réducteur ? A techniciser Eansour ne court-
on pas le risque d'amoindrir cette part de fraighenire de candeur
naturelle, qui émeut a tout 4ge ? Reconnaissorendapt un certain
avantage a qui bénéfice d'une bonne technique., Vaisour est si
complexe... lIci lirrationnel est roi et le "pourglicdncore plus
malmené qu'ailleurs.

On se demande bien pour quelles raisons, ici endGemrges
Cochand a fait appel a Dieu. Sa "qualificationfi Bikspensait. Hélas,
il nous le ressert & l'occasion des aberrationsiedies ou du
finalisme de I'évolution dans les processus de rfiéation. Ainsi
soit-il... Mais c'est son droit. Oublions cela et s jusqu'au bout
notre plaisir — c'est le cas de le dire — de le. lifout de méme, si
Dieu est aussi l'auteur du plaisir, que doit-orrefadu "péché
originel" ?

Ah, I'amour... sujet inépuisable. Que puis-je ajodtese magistral
chapitre ? On en dit tant de choses brillantesnga&® demande s'il
est encore possible d'en dire d'exactes ? Contrane a "Dieu",
l'amour, lui, existe, c'est évident malgré la geapdrt d'illusion qu'il
charrie. Il a beau étre universel, tout ce qu'dcitie varie a l'infini.
Si, pour Georges Cochand, il semble étre la creogduk importante
au monde, chez Lénine, par exemple, l'acte charétlit"pas plus
important qu'un verre d'eau"..
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Si I'on veut a tout prix trouver matiére a critiqiens la réflexion de
l'auteur sur I'amour, on peut remarquer qu'il &lt fois I'apologie
de I'amour et celle du Jésus tout amour. Or, dsageégu'on "sait" de
la vie de Jésus, il n'était pas particulierememtépsur I'amour. De
I'Evangile, on déduit que Jésus est resté viergriceau si vous
préférez. Il est né d'une vierge. Joseph seraitt mierge... La

"Sainte Famille" chrétienne est I'un des piresdieiges imaginables.
L'amour y est totalement escamoté. Jésus a toujeur®t amour a
la bouche mais il le fuit comme la peste.

Le chirurgien-urologue Gérard Zwang — qui est agssiologue et
musicologue — résume ainsi ce constat :

"Jésus n'est qu'un pisse-froid, Marie une bégueulet Joseph un

cocu (par le Saint Esprit)."

Ce qui sauve la situation, c'est que tout cela glgane fable...

*khkkkkk

Les chapitres sur le bonheur, la beauté ne le té&terien a celui de
lamour. Dommage, hélas, d'y voir réapparaitreédidfiixe de
l'auteur :"Je suis méme tenté de voir dans notre sens derfhanie
d'apparence spontanée la main du Créateur ou Reneamtde
pendule qui nous offre en permanence le spectacimd nature on
ne peut plus harmonique."”

Soit. Mais il nous offre tout autant la laideunofreur dans tous les
domaines de la nature ou existe aussi de I'hnarm8ni€réateur il y
a, sa création recele autant d'abomination quedeté.

*khkkkkk

De la beauté a l'art, la transition est facile. ese Cochand nous
livre avec talent ses analyses et ses préféremtstica-esthétiques.
Tout le monde sait que "des godts et des couleufdbus sommes
Ia en pleine subjectivité. A chacun d'aimer, deseair selon ses
criteres propres. Et vive la diversité ! Reconrmisscependant que
ce domaine attire et alimente beaucoup de snobismghraséologie
sur l'art est probablement celle qui permet le migux mondains, a
peu de frais, de briller en société... De se moratemtif, pour étre
"dans le vent", a toutes les nouveautés, a toetedribulations du
Tout-Paris et autres avant-gardes... Parler de $artl'art, ca épate,
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¢a vous classe un homme... On trouve des auteunsoggipondent
des livres de trois cents pages pour "analyserk deutrois croltes
abstraites infectes ou insignifiantes. C'est dealate fumisterie pour
gogos, de la mystification, voire de la simple tétgee commerciale
(les prix atteints par certaines horreurs le dénemitamplement...).
Plutdt passer pour un ignare que de jouer ce jed.Heureusement,
on ne saurait réduire l'art a cet aspect. Le génoimain produit
d'authentiques merveilles. Ce n'est pas de notrte,fai nous vivons
a une époque de grande décadence.

Quand j'ai un "probleme"” ou des lacunes, je n‘agsis a me tourner
vers les auteurs que j'aime. Ici, je dirais : Qpensait Nietzsche ?

Il estimait que l'art n'avait nullement pour buteurecherche de la
"Verité", qu'il était libre de toute rationalitéalrecherche de la vérité
peut n'étre qu'une volonté de puissance. Toutedoisette quéte du
vrai est sinceére, elle incline a renoncer a lagmégion d'améliorer
I'hnumanité, de la "sauver". La réalité qu'elle déce est dépourvue
de sens. Pas la moindre trace de I'Horloger derrtéut cela.
L'ceuvre d'art est alors le témoin de la luciditéhtdthomme est
capable et qui se traduit par le désir d'affirmervie par dela
l'absurdité et la douleur du monde. Elle est i — qu'il faut
tenter de rendre joyeuse — qui permet de vivre djuaéme.

Si I'on connait bien les golts de Nietzsche en quest laquelle est
pour lui I'art supréme — il n'en est pas de mémeanetiére d'art
plastique. Contrairement a I'opinion d'artistes erads qui se sont
réclamés de lui, Nietzsche penche pour I'art dassiDans ['histoire
des hommes, l'art est le moyen idéal a opposerifilisme. Ici
comme ailleurs, Nietzsche se distingue des authésspphes. Il
accorde a l'art la primauté dans le sens a donlzevia. Il y ajoutera
par la suite la volonté de développer la philoseptietzschéenne de
I'art dans les limites du présent texte serait gageure. Toutefois,
dans la mesure ou Georges Cochand le passe sensesit et ce
n'est pas un reproche, on ne peut tout mettre dandivre —
permettez moi de citer Nietzsche a travers au mainexemple : le
peintre Raffaello Sanzio dit "Raphaél".

Selon Nietzsche, Raphaél est sincére dans somaitent a I'Eglise
mais pas forcément pour des motifs désintéresséavantage par
hypocrisie. Nietzsche interpréte la peinture detaépcomme si la
piété et la vénération étaient concues comme apgardivinisée,
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comme si le peintre était paien méme dans la siécde sa foi
chrétienne. Laissons au moins une fois la pardletzsche :
"Raphaél qui tenait beaucoup a I'Eglise — en ce elle était
solvable — mais, tels les meilleurs de son tempsd, ffeu aux objets
de la foi religieuse, n'a pas fait un seul pas dalessens de la piété
extatique et prétentieuse propre a bien de ceuxtdbrecevait des
commandes; il a gardé sa sincérité, méme dans cbletu
exceptionnel qui était a l'origine destiné a une ti@ére de
procession : la Madone sixtine. Il voulut ici peime pour une fois
une vision; mais une de celles que peuvent avouss et
gu'auront de jeunes gentilshommes sans "religionla vision de
leur future épouse, d'une femme pleine de sagedsaeedistinction
morale, silencieuse et trés belle, qui porte soempier-né dans ses
bras. Que nos ainés, habitués a la priére et a deation, vénérent
ici a leur guise, comme le digne vieillard de gawghguelque chose
de surhumain : nous, les jeunes, semble nous lanRaphaél, nous
serons du cb6té de la belle fille de droite qui, den regard
provocant et nullement dévot, dit aux spectateurs ektte scéne :
"N'est-il pas vrai que cette mere et son enfant foan tableau
agréable, engageant ?"

En estimant que l'art est une attitude toujouressaire face a une
réalité que n'améliore aucun progres, Nietzscheipait sur les
torsions et les "contorsions" dont notre temps lalecka conception
traditionnelle de I'art en définissant ce dernmmme un mouvement
plus que comme la recherche d'un idéal de bealdé.|® question :
une ceuvre fragile, éphémere, qui tire sa valeugehte qui I'a créé
dans le présent plus que d'une ambition de s'fesdens la durée et
de susciter l'admiration et le plaisir, mériteleekncore le nom
d'ceuvre d'art ?

Comment, dés lors, définir la création artistiqud@@ut comme
chacun voit "Dieu” ou I'absence d'un dieu a sarfagsans doute y a-
t-il autant de définitions de Il'art que d'artistesSi.l'on explique la
création par des déterminismes sociaux ou affectéprive-t-on pas
la subjectivité de sa souveraine liberté de jugerastinétique ? Or le
sentiment esthétique a un caractére irréductildardpioi cette chose
ou cette personne me plait-elle ? Sans doute, gdniais, peut-on
répondre a cette interrogation en se rappelantagbeauté artistique
ne s'identifie pas nécessairement a la séductiu. &en avoir une
conception réductrice...
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Arrétons-la. Je l'ai toujours remarqué, introduMestzsche, c'est
immanquablement ouvrir des portes, aller faire aur par-dela le

bien et le mal.. Ceux qui ne le connaissent pas ne savent pas ce
qu'ils perdent. Mais puisqu'ils risqueraient de'merdre”, cela vaut
peut-étre mieux.

Nous lui dirons au revoir en le citant :

"Pour un philosophe, dire : le bon et le beau sonnhe
seule et méme chose est une bassesse ; qu'il ajenitere "le vrai
aussi", et la, on doit le rosser. La vérité estdai: nous avons l'art
pour ne pas périr de la vérité."

K*kkkkkk

A travers son excellent chapitre dlimage, Georges Cochand se
livre a une critique sévere de la télévision qu'oa peut
qu'approuver. Pourtant quel merveilleux instrungabrichissement
elle serait si on pouvait la rendre a la fois iretigante du systéme
marchand et du "politiquement correct inquisitdrial Autant
chercher midi & quatorze heures ! L'auteur en fgrgiour se livrer a
une réflexion sur limaginaire qu'il avait déja ef¥® danslLa
Passerelle Mais sa tendance a hypertrophier cette notigedarde.

Il est libre.

K*kkkkkk

Tout aussi excellent est ce qu'il nous dit e société de
consommation méme s'il ne nous apprend riéh'argent est roi.
C'est vrai" écrit l'auteur. A la limite, on peut méme dire qaan
pouvoir est plus répugnant que celui de la foreeparadoxe : méme
parmi ceux qui disent mépriser l'argent, beaucdwgsahent encore a
en gagner bien aprés la cessation de leurs astipitifessionnelles.
A un age ou l'on devrait étre débarrassé de cefteitiede, ils
s'impliquent encore dans telles ou telles activitémmerciales...
Personnellement, une fois terminée ma vie profasseite, je n'ai
jamais levé le petit doigt pour posséder un centim@lus. Mais, en
ce domaine comme en d'autres, chacun est librear&raut-il avoir
la pudeur de ne pas cracher dans la soupe...
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Georges Cochand ouvre son chapitre sur la viteaseie citation
de Pascal 'Tout le malheur des hommes vient de ne pas savoir
rester tranquille dans une chambre.C'est une chose que je sais
faire supérieurement et je ne me sens absolumertquecerné par le
"probleme" de la vitesse. Mon moyen de locomoticéféré a
toujours été la bicyclette. J'ai fait avec ellenbmus de kilométres
qu'au volant d'une voiture dont un voyage de pegt @00 km...
Quand je me suis marié, je suis venu avec mon Wdalame avec
sa voiture. C'est pour vous dire si la vitesse'En moque. Avant de
passer a la police judiciaire, j'ai fait un temga golice en tenue ; ¢a
m'a donné l'occasion de juger de la mentalitéderime au volant.
J'en ai été dégolté pour la vie. Aussi, je préféuede suite passer a
autre chose...

*khkkkkk

L'auteur évoquait l'argent dans la société de consation; il y
revient dans son chapitre "L'argent et le pouvd@i,.la encore, il ne
nous apprend rien, tout ce qu'il écrit est fortgust il a raison de
nous le rappeler.

L'argent et le pouvoir... nous avons la deux élémessgntiels de la
motivation humaine. Traiter a fond cette questittineaait I'attention
des censeurs... En fait, l'argent et le pouvoir gendent l'art de
gouverner. C'est la affaire de spécialistes. Is'agit pas, comme on
pourrait le croire, des politiciens. Ces spéciafissont discrets et
n‘aiment guére parler de la prospérité de leuesraff. Le public est-
il en mesure de comprendre un systéme qui nouspoianau point
d'étre une véritable machine a transformer lesnték? La place
manque pour démonter ici les rouages de cette machi

Georges Cochand ouvre une trappe intéressante qiliadtit
"Aujourd'hui, I'argent est universel et sa circulabn est assurée de
telle fagcon qu'il se rassemble dans un nombre deigplen plus
réduit de mains. Il ne s'agit méme plus de mainsimde sociétés
complexes omnipuissantes, échappant a tout contrplsant sur la
politique, infléchissant I'évolution des Etats eeda société, réglant
la vie du monde..."

Tout a fait. Aussi le premier mécanisme de la maeldi transformer
les volontés, c'est linstallation d'une caste davgrnants par le
truchement d'élections. Périodiquement, le "peugfriise d'un seul
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coup tout son pouvoir en mettant un nom dans uneleppe.
Ensuite, il est la proie sans défense des maitrdsagchoisis. Il ne
peut plus donner son avis. L'élection fonde enuaé oligarchie : le
pouvoir d'une caste que le peuple "croit" désigner.

Le second mécanisme est le systéme des partiscteél s'imagine
qu'il a le choix en raison de leur pluralité. ds mne sont que les
nuances d'une philosophie globale. Leur diversgétrqu'un leurre.
lls ne sont qu'ersatz bien présentés mais tous idsula méme
fabrique. Nous avons droit a tout sauf a avoir wwlenté. L'art de la
politique consiste a nous faire choisir entre seauk emballages
d'aspects différents, sans que nous soupgonniords que
contiennent en réalité que la méme drogue ; eblant populaire
ne peut plus guére s'employer que dans certaimestidns pré-
orientées. On croit choisir, on voudrait choisirisnan nous refile
toujours le méme brouet...

La conséquence de ce systéme est que, sous préepttéger le
libre-arbitre du "peuple”, on I'empéche de l'exerdéous sommes
dépossédés de nous-mémes avec l'aide efficace ddiasn Le
bulletin de vote qu'on nous donne est sans valaur'peuple" est
domestiqué en conservdas apparencesle la liberté politique.

A qui profite la captation de la volonté popula®é&a piece majeure
du systéeme étant le duo "élections-partis”, qui ies élections et
tient les partis, tient I'Etat. Or, l'accés auxtisaest filtré et leur
entretien revient cher. Ceux qui fournissent I'atgiedispensable
partagent forcément avec la hiérarchie visibless, la direction
réelle de I'Etat. Le pouvoir réel est ainsi remisirde oligarchie
discréte, mélange de doctrinaires, d'intermédiaieesd’hommes
d'affaires liés par le systéme. lls en vivent tetunt intérét a sa
continuation.

Nous le voyons tous les jours, la corruption estdaséquence de
cette complicité entre barons de la politique etlaléinance. Les
partis n'ont rien a vendre sinon leur influence sdén gestion de
I'Etat. lls ont donc besoin d'étre financés puitgjui'ont que des
dépenses et pas de recettes aussi paient-ils anniere ceux qui
les financent en leur permettant I'acces a la fierde la nation en s'y
taillant monopoles et privileges lesquels reprehmamement sous
forme d'affaires ce qu'ils ont donné sous formealgien.
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C'est un circuit fermé. Le peuple vote, mais ilevogcessairement
pour des partis et des intermédiaires agréés. Eman manipulés
par ceux qui leur fournissent l'argent dont ils dmsoin pour
maintenir leur situation. Rien d'autre n'existe learfonds pour créer
une nouvelle "marque" politique sont refusés a tmricurrent qui
n‘accepterait pas les conditions des financierscdmrat n'est pas
entre le "peuple" et ses délégués mais entre ldssgnces
financiéres et les hommes qui entendent jouer U@ pdlitique.
Telles sont les formes modernes de la conquéte.niadres sont
invisibles, inconnus et manoeuvrent en silence.r@eo Cochand
ouvrait une trappe, je me suis permis d'ouvrirringe porte. Il reste
bien des fenétres a ouvrir...

*khkkkkk

Dans son chapitre sur la violence, I'auteur comsitliomme comme
le plus agressif des animaux. C'est évident. limestque la

surpopulation est un facteur aggravant. C'estaassi évident. Mais
essayez donc de faire campagne pour apprendresegsfiionde a ne
plus "lapiner" sans étre traité de raciste !

De la violence, on passe a la douleur. Notre médégi encore, est
en terrain de connaissance. On peut le suivre afiatce ; ¢a n'a
pas toujours été le cas de certains de ses cosfrer®ue de

souffrances qui auraient pu étre soulagées ! Ldedounorale ? Il

est des cas ou elle est insurmontable. La perte &he cher, par
exemple. Le temps l'atténue, c'est tout. Dans ré'audas, elle n'est
que la conséquence d'un état d'esprit. Bien detewlsumorales
seraient évitées si l'on cherchait a voir sous wimeaéclairage les
aléas de la vie. C'est ce qu'ont tenté, et Gedtgehand nous le
rappelle, les stoiciens gréco-romains. On a beatra@ee fort, qui

peut prétendre maitriser toutes les situationsrgénees de douleurs
morales. Qui croyait en étre définitivement a fabe trouve parfois
frappé de plein fouet...

Le stress ? La société actuelle est éminemmerds&igene”. Nous
le savons tous. Cela ne géne guere la classeqpelitiOn nous
impose un genre de vie qui n'est plus en harmorée ee que nous
sommes, avec ce que nous aimons. Ce qu'on nousseropous le
subissons. Permettez-moi de ne pas dresser iat&dogue de ce
désastre...
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La bonté ? C'est une qualité a double tranchanit &st question de
discernement. La capacité d'écouter les autresement, est un
élément de discernement. Comme toute chose, laébdoit se

mériter. Une bonté qui favoriserait la capacité mgsance de la
crapule n'aboutirait qu'a étendre le mal. Chacwraitesavoir se

prendre en charge le mieux possible. Le respectadé®s c'est
d'abord ne pas constamment les importuner, lesiseilpour pallier

nos erreurs, nos négligences, notre paresse, 'et.diiand on a soi-
méme épuisé tous les moyens de réduire une socefigure I'on peut
s'adresser a la bonté des autres. Tout cela e¢stulpectif, je le sais
bien et il n'y a pas lieu de décourager les pem®rportées a la
bonté.

*khkkkkk

Georges Cochand a fondé une association de luttdérecde
vieillissement. Il n'est donc pas étonnant qu'uapithe de son
ouvrage en traite. On aimerait bien qu'il nous doxes recettes
efficaces ! L'horloge biologique de chacun ne famuie pas a la
méme vitesse. Mettez ensemble cent hommes du m§eevéus
serez surpris des différences qu'ils présententygiene de vie
égale, certains "fonctionnent" trés longtemps, ttksunon. On ne
peut rien contre son hérédité. C'est ainsi. Lesrhesn parait-il sont
égaux devant "Dieu", ils ne le sont pas devantdture. Comme
I'écrit justement I'auteur"Disons que I'on peut préserver sa santé,
mais pas la gagner.'ll a toutes les qualifications pour le dire et la
vous pouvez le croire. Je ferai semblant de nevpasqu'il nous a
encore placé ses allusions au Créateur. Mais liéplete, chacun est
libre...

Sur la vieillesse, laissons a Cioran, ce maitrgeksimisme lucide,
le dernier mot :

"La curiosité de mesurer ses progres dans la déagmest la seule
raison qu'on a d'avancer en age. On se croyait &et a la limite,
on pensait que I'horizon était & jamais bouché, sa lamentait, on
se laissait aller au découragement. Et puis on €ait qu'on peut
tomber plus bas encore, qu'il y a du nouveau, qoettespoir n'est
pas perdu, qu'il est possible de s'enfoncer un peus et d'écarter
ainsi le danger de se figer, de se scléroser.(De l'inconvénient
d'étre né).
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Georges Cochand débute son chapitre sur la mortapguestion
"gu'est-ce que la vie ?"Elle appelle des réponses moins difficiles
qu'au"pourquoi la vie ?" qu'il posait dand.a Passerelle Question
vide de sens, productrice de vaines spéculatioladimeante I'anxiété
de limpossibilité d'y répondre rationnellementpud'le perpétuel
recours au Créateur magicien...

Issue de la matiere, la vie est une conséquendt® matiere, méme
dans ses manifestations les plus complexes. En qgelai nous
avance d'affubler la vie d'un créateur ? Ce typeptication paralyse
et stérilise la question mais elle fait le bonhdarla métaphysique
déiste qui ne devrait pas oublier que son triomphgours, n'est que
provisoire. Qu'on réfléchisse a tous les domaingallg a perdus. A
l'instar de l'invocation au hasard, elle prospérenstre ignorance.
Existe-t-il ou non, & un niveau quelconque, deméhis étrangers a
la matiére qui nous compose, dés lors qu'on a#rébuelle-ci toutes
ses propriétés connues ou inconnues ? Il ne gagitle nier l'esprit,
émanation de la matiére organisée. L'un et |'amierdépendants
donnent naissance a l'activité psychique. Pourpjagier les attributs
de I'esprit hors de la matiere ? De la méme fagdongs'acharne a
placer un dieu hors de l'univers ? Est-ce parcel'hoenme agit en
usant de conscience et de concertation dans tel but qu'il faut en
arriver au sophisme par lequel de I'norloge oniingiu"Horloger" ?
Le probleme qui ramene sans cesse Georges Coclesdsen
"Horloger" vient de nos présentes difficultés a lexmr les
phénomenes de la matiére vivante par sa compasg@structure,
I'enchainement des réactions, etc. Que faut-iltajodu ce processus
pour que la matiére soit vivante ?

Qu'est-ce que la vie ? Impossible de donner a gettetion la place
qu'elle mérite dans le présent cadre. Cette quesdnouvelle les
problémes liés a l'origine de l'univers. Avant méde s'engager
dans I'examen du processus biochimique menanvwig,ldétude de
toute I'histoire des étres et processus vivantfanegue révéler la
véritable difficulté.

Est-il possible de trouver une définition rationeelle la vie ? La
guestion est éminemment auto-référentielle en os sg!'il s'agit,
pour la vie, de définir la vie puisque la vie narsfaisons patrtie...
"Auto-référentielle” ? Est auto-référentiel tousalurs qui se réfere
a lui-méme. C'est donc la propriété de tout pracess raisonnement
rationnels car ceux-ci ne peuvent finalement queagporter a la
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connaissance rationnelle qu'ils engendrent, doegxamémes. Il en
résulte nécessairement une certaine forme d'indeiite, c'est-a-
dire une situation alternative plus ou moins comgpléans laquelle il
n'existe aucun critére rationnel permettant desthaationnellement
entre les différentes opportunités !

Eh oui, c'est par la qu'il faudrait commencer !dDesignifie que, en
principe et au sens strict, une définition ratidlende la vie, et d'elle
seule, n'est pas rationnellement directement plessle maniére
absolue. Elle ne peut donc I'étre que de mani&leeicte par la
recherche de ses caractéristiques propres (par péxenson
programme génétique), c'est-a-dire par comparasen l'inerte, et
plus spécifiquement encore par ses conséquence®ffets,
notamment ses potentialités d'évolution et de foammtion du
milieu. Ce ne peut-étre qu'une définition relatimus sommes la
dans un domaine qui implique la modestie.

Certes, ces restrictions n'empéchent pas de passré&tement
I'énigme des origines de la vie : comment passda daolécule a la
cellule ? Et la-dessus, Georges Cochand en saitfies que moi.
Mais si la question parait simple... puisqu'il s'atgtrechercher un
chainage bio-chimique logiquement exprimable a ipade
conditions initiales compatibles avec les donnéésogiéologiques »
primitives. En fait, elle ne I'est pas en raisonlaecomplexité du
processus mis en ceuvre. Le probléeme est qu'on metrseivera
jamais plus dans les exactes conditions naturedigemt permis
l'apparition de la vie. D'ailleurs, notre vie tefjg'elle est maintenant
n'y résisterait pas. On ne peut pas faire cohabdge vie — celle de
I'expérimentateur — avec la vie telle qu'elle a biement émergé. La
rencontre est impossible... C'est pourquoi "I'Hortdge encore de
beaux jours devant lui !

Tout comme notre auteur, il y a cing ou six ansnpgsuis intéressé
aux questions liées a la mort en mettant au peirtdossier” :"La
mort, le suicide, I'euthanasie” Il me suffirait de l'annexer ici en
I'expurgeant de tout le "blasphématoire” et de eupolitiquement
incorrect" qu'il contient, et encore il serait beawp trop long ! La-
dedans, tout le monde en prend pour son grade,mpr® les
médecins ! Laissons-le ou il est: dans un tird&. suis membre
depuis sa création, c'est-a-dire depuis plus degtvians, de
I'Association pour le droit de mourir dans la dignité. Ceci
expliqgue cela. En fait, la mort, je ne la crains galisqu'elle est
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inéluctable. Et "l'apres-mort" encore moins ! Llertasie est un bon
combat mais elle ne m'intéresse pas particuliérensaul compte le
suicide... Choisir le moment et le moyen de sa nwest pour moi
la plus belle mort. Toute la difficulté est dans feoyens de se tuer
proprement et slrement car, la, vous ne pouvez psnsur
personne... Restons-en la.

*khkkkkk

Georges Cochand s'intéresse ensuiteetie merveilleuse machine”
que constitue 'nomme actuel et je ne peux quechmar devant sa
compétence et son talent pour nous la faire carstAtchacun son
meétier. Il est ici sur son terrain. Cinquante aaspdatique dans une
activitt comme la médecine, tout de méme, commeudnez-vous
qu'il en soit autrement ? Qu'il s'émerveille pawdr une fois de plus
le "Créateur", ca le regarde... Toutefois, la rém#titde cette
louange amene a penser qu'il aurait pu s'évitéatigue d'écrire ce
livre en nous disant"Tout ce qui existe et fonctionne est di au
Créateur..." Point final. Ce qui me conforte d'avoir écrit wuij
"La notion de Providence"pour le Cercle Ernest Renan car, au
fond, la Providence n'est-elle pas a la fois leejodt la sauvegarde
de notre auteur ?

Selon Teilhard de Chardin, Jésus, le "héros" dadhime, ce que
j'en sais", englobe a la fois la Providence etigrs. Ainsi, tout est
simplifie. Le "Milieu divin" devient concret paridcarnation de
Jésus Christ qui établit un lien indissoluble eméranonde et Dieu
par la médiation de I'humanité. Il faut partir texistence historique
de Jésus, fils de Marie, parce que c'est un péirifiable, parce qu'il
est enraciné dans I'humanité et devenu une panti€atmos. Le
Christ historique révéle ce drame mystérieux : lait@ du monde
menant, comme un élément du Monde, non pas seulamenvie
élémentaire mais la Vie totale de I'Univers quiéni d'endosser et
s'assimiler en I'expérimentant lui-méme. Par satmer sa
résurrection, le Christ est devenu coextensif aniVers... (les
majuscules, bien sdr, ne sont pas de moi...). Unoract fort
lyrique !
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Telle est la maniere dont le Pere Teilhard contadtion de la
Providence. L'omniprésence divine se traduit darieerlJnivers par
le réseau des forces organisatrices du Christ. t@@l qu'on peut
faire, tout de méme, avec des mots! Et, de surctoites les
interrogations de Georges Cochand tombent d'el&mas... Le
Pére Teilhard a une "Réponse Globalisante UniveiGalistique !"

*khkkkkk

"L'arrivant"... notre auteur intitule ainsi son chapitre sur l'abfa
Va-t-il nous épargner l'invocation a Dieu ? Non.ghsous l'inflige
encore massivement. Faire un enfant volontaireréontt-il, c'est
"jouer au Dieu fabricant une vie". La, je m'interroge... Ce
"fabricant" est-ce unlapsus calamiou est-il volontaire ? Vu
I'admiration de l'auteur pour le Dieu "Horloger'gst-a-dire pour un
fabricant (d'univers, d'hommes, etc.), on peutaepla question et
comprendre quéfabricant” ait été substitué ‘dabriquant” ...

Que peut bien voir le savant qui voit le développetnde
I'embryon ?"Il y voit la patte de Dieu... Quelle aubaine dés kr
pour 'homme, de pouvoir une fois jouer a I'horlogecréer un étre
vivant en partant de rien... ou presque..Bon.

Georges Cochant aligne ensuite une palette d'amgsmeur la
sottise, I'erreur, presque le crime de vouloir ofaet alors que la vie
lui réserve mille épreuves et que cet enfant vieikn subissant les
mémes désillusions que ses parents... Quel pessinhiQuel esprit
de démission ! En somme, périsse le monde, plutéthgnonde non
conforme a ce qu'en espérait l'auteur...

Sur le plan individuel, c'est faire fi des joiesra@lleuses que peut
apporter un enfant a des parents qui ont su I'éleser le plan
collectif, c'est attenter a la seule possibilitépgepétuer une ethnie,
un peuple, une nation, voire une culture, uneisafion... Excusez
du peu ! C'est assassiner égoistement tout un@#huinanité, une
piéce irrécupérable, non renouvelable du puzzlellguwtonstitue. Et
cela pour une toute petite considération indiviyegdarce qu'on ne
s'estime pas heureux soi-méme ! Quand on n'‘a méred'lppnneur
de perpétuer les siens, sans doute vaut-il mieutx.pQu'une telle
philosophie se répande dans une nation et c'dimedtelle-méme a
court terme. Georges Cochand devrait étre contantegard lucide
sur la France actuelle nous fait comprendre qu'ibesaucoup
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d'adeptes. Mais quel en sera le résultat ? Ceusaqui en train de
nous remplacer en font, eux, des enfants, beaudmacoup. De
véritables "fabricants" ceux-la. Le risque de sprgation ? Nous
l'aurons. Et précisément parce que nous ne faiglussd'enfants et
que nous abandonnons le terrain a bien plus proé8 que nous.
Allons Georges Cochand, ne m'obligez pas a éceargut pourrait
attirer les foudres de la "justice"...

Une autre manifestation de I'esprit de démissi@néantit. L'auteur
écrit :"Pourquoi acceptons-nous de créer de la vie ? (..19ra que
nous ne savons pas du tout, mais alors pas du toul est son
sens."

Suicidez-vous, que diable ! Qu'est-ce que vousemBlQu'il y ait
des panneaux, comme ¢a, au-dessus de nos téigsaimde sens de
la vie, comme d'autres indiquent un sens interdlitfexiste pas un
sens de la vie servant de référence comme il enisteétre-étalon
au pavillon de Breteuil ! La vie n'a que le sens qous lui donnons
et je ne vois pas pourquoi on devrait faire dispegaune nation
parce qu'on n’est pas capable de donner un semsia.l. Appelez
donc Jésus ou I'Horloger a votre secours, voushtauici du doigt a
la cause de votre désespoir.

Si, en dehors de ses manifestations biologiquéssghctives, nous
ignorons le sens de la vie, c'est tout bétementepgu'elle n'en a
aucun intrinsequement mais que, correctif inoui,appartient
justement a 'nomme digne de ce nom, et a lui séeh donner un.
C'est précisément son honneur supréme, ce qustiaglie enfin de
l'animal.

Pour donner un sens a la vie, la premiére condistnque la vie
elle-méme se perpétue. Contrairement a ce que sewolire
l'auteur, toujours empétré dans les rouages densdage, ce n'est
pas en supprimant la vie qu'on parviendra a luindorun sens ou
plutdt des sens. Des sens ? Oui, parce que I'hamesepas un étre
abstrait, le fameux Homme avec un grand H. Parce Igs
ensembles d'hommes sont divers, le sens qui lewiertt sera, lui
aussi, divers; parce que la diversité, c'est lelsédh vie.

Que Georges Cochand soit dégu par le spectacladatedlle société,
je le comprends d'autant mieux que j'en souffréagegment plus
que lui. Mais ce n'est pas une fatalité, elle agnaiprendre une autre
direction si nous l'avions voulu. C'est pourquongepartage pas son
penchant pour le stoicisme, trop teinté d'espritdémission malgré
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sa valeur morale. Nous payons des erreurs, classtlta seule vraie
question est de savoir si ces erreurs sont encedeessables
aujourd’hui ? Et non de se lamenter sur les ratdgeldHorloger...
S'il est nul a ce point, oublions-le !

Il existe des philosophies bien plus gratifiantes)e de Nietzsche,
par exemple. Le sens a la vie qu'il nous propdsst ta volonté de
puissance, qui ne se confond pas avec la volonti®hénation.

La volonté de puissance est présente en tout aatvméme le plus
infime. Elle est l'unigue moteur du progrés et, fand, la seule
explication psychologique valable de I'évolutiors @sspéces. Vous,
Georges Cochand, quand vous cherchez a "briller$ dizs débats,
dans la parution de livres, dans votre métier, dlansour, bref dans
tout ce pourquoi on cherche a se distinguer, qogezrvous que
soit le "moteur" qui vous impulse sinon la volod# puissance... Et
ce n'est pas un reproche, au contraire. Vous cberdbs sens a la
vie, en voila...

Nietzsche avait bien remarqué que les morales ers dastigeaient
toutes la volonté de puissance de lindividu, pré&s®e comme de
I'égoisme ou de l'orgueil. Il en avait déduit gwe divilisation
"moderne" reniait ainsi la source de tout progréstable, de tout
perfectionnement, de toute ascension de l'espgoelie se coupait
la route vers "quelque chose" de supérieur a I'hemth nous
proposait alors un but : la transmutation des valele décadence et
leur remplacement par des valeurs de vrai progrésJumiére d'une
nouvelle renaissance du bien et du mal.

Pour réussir cette transmutation, Nietzsche noasadde de ne plus
croire tout ce qu'on nous a dit jusqu'a maintendAccepter une
croyance parce que c'est la coutume, - cela signifiu fond étre
malhonnéte, étre lache, étre paresseux ! Ainsi lalhmnnéteté, la
lacheté et la paresse constitueraient les basekdroralité ?"
Qu'est-ce qui régit notre morale : c'est I'amouphchain. Que nous
propose Nietzsche ? L'amour du lointain. BoutadeePtes non. Ce
lointain, précisémentc'est un sens a la viec'est un prochain
amélioré, ambitionné... Dans I'amour du prochain imiiaE on
l'accepte tel qu'il est sans aucune espece d'espéisupérieure.
Pourquoi, au contraire, 'amour du lointain ? Payegd recherche les
potentialités qui permettront d'évoluer vers quelgchose de
supérieur, vers une espérance. Notre civilisatgirea crise. Si elle
peut étre sauvée, elle ne peut I'étre que par tingué nouvelle. Cet
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"amour du lointain", proposé par Nietzsche, présd¢mdividu parce
qu'il recherche ses promesses. C'est ce qu'ittaaprendre quand il
nous dit ;"Le surhomme sera a I'homme ce que I'homme est au
singe."

La volonté de puissance cherche la valeur, mais danliberté.
Comme tout étre vivant, 'hnomme ne peut grandijeger, se
parfaire que s'il veut étre puissant, influent, ateér. C'est a
I'homme d'étre le créateur de son avenirA nous remettre entre les
mains d'un "Dieu”, nous ne sommes plus que degnie§.
Comment, dés lors, surmonter lincompatibilité el croyance,
entre la toute-puissance d'une volonté divine @b et le libre
exercice d'une volonté humaine ? Les déistes neepésortir de ce
piege qu'en substituant "Dieu” a leur propre vao@iu moins dans
le discours... L'homme ne peut réellement donnerans & la vie
qu'en se libérant de Dieu. Pour Nietzsche, la m@fDieu n'a rien du
dogmatisme d'un athéisme banal. Non, il veut lemghéibre pour
affrmer dans I'homme ce plus que I'homme qui jlequs a été
aliéné par la croyance en Dieu. La négation de Bi&ouche sur
I'affirmation de quelque chose que Dieu justemeendait
impossible.

Sur quoi Cioran renchérit ainsi'd'ai expédié Dieu par besoin de
recueillement, je me suis débarrassé d'un dernigclieux.”

K*kkkkkk

Dans son ultime chapitrélL'évasion”, ou il traite des moyens
d'échapper au "mal vivre" (suicide, alcoolisme,gui® non-étre...)
notre auteur repose finalement sa question fétithdhomme et la
vie dont il parait étre le terminal ont-ils un ser®s

Je prie ici le lecteur de bien vouloir excuserriedites et les va-et-
vient mais la structure du livre y contraint, leémes questions se
retrouvant dans plusieurs chapitres.

Le sens de I'hnomme et de la vie est donc l'obsépiaitieme de
Georges Cochand. Ne croyez pas que je sois dénleésamsibilité
nécessaire pour le comprendre mais la seule mad@&rsortir de
cette angoisse, c'est de replonger dans notre pd$sdnme
européen, d'y puiser I'honneur d'affronter l'avetebout et de se
forger une destinée digne de ce passé, c'est-aHugens...
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Le sens de 'homme, n'est-ce pas ce qui lui appagie propre, ce
qui vient en surplus de son animalité ? C'est sidureu et sa
conscience d'avoir une destinée. Et ce qui lerdjgg de l'animal,
son "hominité", sa spécificité biologique, c'esdtid dissemblable
culturellement, de diverger anthropologiquementneig@as posséder
de conscience d'espéce. L'humanité de 'homme rneosee pas
dans les ressemblances et les similitudes entréhdesmes, mais
dans le fait que tous les hommes échappent a H&woence de
lanimalité par les réponses culturelles différsntmégales qu'ils
élaborent pour survivre. En ce sens, I'humanitétnfgas une
condition,mais un état progressif qui se conquiertL'homme tend
vers le "toujours-plus-humain”, vers l'accroissemde sa liberté
envers les déterminismes biologiques, vers le Hsmmain" et c'est la
que nous retrouvons Nietzsche.

Donner un sens a 'homme, c'est le comprendre dgémsatotale,
anti-réductionniste, c'est l'envisager a la foismowe un produit de
I'évolution, comme un animal complet limité par dwérédité mais
ne pouvant actualiser cette derniere — dont lessilpiitgés sont
immenses — que par son ouverture au monde (etandéendance
envers "l'Au-dela"), ouverture qui autorise I'hommerecevoir la
discipline d'une culture qui démultiplie de ce fags possibilités
innées par des informations acquises. L'homme doamnsens, il
s'investit alors comme un étre d'action : il agit son milieu alors
que l'animal se contente d'y survivre et de s'ypttala volonté de
puissance — on y revient — appartient donc, biglogiment et
culturellement, a ce quil y a de plus humain démemme. Elle
correspond, si I'on veut, a cette étincelle diviae,sens paien du
terme, dont ont parlé divers penseurs européengquietfait de
I'hnomme un "étre-en-devenir" permanent...

Ce fameuxsensqui vous interpelle Georges, c'est la visée supréme
par laquelle les hommes mobilisent leur existemtegu'ils posent
librement, mais avec risque. Le sens ne se confaslavec les
valeurs, mais les organise, les ordonne, les lidise et les met en
perspective...

Sans Dieu, tout est impossible, dites-vous. Une #aicore, c'est
l'inverse qui est vrai et plus particulierement sida recherche du
sens. Libéré du monothéisme, I'homme est créateweds. Dans
une perspective organique, la souveraineté — a&‘dgte la fonction
qui incarne les valeurs supérieures et fondatfiées a I'histoire —
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donne un sens englobant au destin d'un peuple temsel
s'inscrivent les destinées individuelles. Danshigstianisme auquel
VOus vous rattachez, le sens appartient a Diewg siors du monde,
et 'nomme en est dépossédé, le monde est détediaivence vers
une fin qui lui échappe. C'est le finalisme, dootiy étes partisan...
Le "péché originel" est d'ailleurs constitué pagéste de I'homme
qui, contre l'interdit du "Créateur", cueille lasifs de I'arbre de la
connaissance du bien et du mal et, dés lors, igi@stionneur de
sens. La "créature" acceéde ainsi par ce geste fileadéstatut de
"créateur".

Si nous nous sentons tellement malheureux c'estlausociété
actuelle nous prive de la possibilité de choisirsens a I'existence
de par la médiocrit¢ a laquelle elle nous contrad¥st-a-dire
I'norizon limité des petits bonheurs individuels lora qu'il faudrait
élargir, élever notre conception du monde, synthiesevaleurs, des
idées, des idéaux et des interprétations du réeérés et organisés
précisément par usensavec tout ce que cela comporte d'implicite et
d'explicite, d'affectif et d'intellectuel propreside communauté, a un
peuple...

K*kkkkkk

"Ce que je crois". Ainsi s'intitulent les paragraphes de Georges
Cochand qui font office de conclusion. Bien quihtble vouer aux
gémonies les sceptiques, cette prudence est rétamfm On
commence avece que je saiset on finit avecce que je crois..
Quand on fait appel a un "Créateur" faute duquelt teerait
impossible, cette substitution finale n'est-ells pdus logique ? Ce
"Créateur", il le critique et le déprécie tant,ause demande, en fin
de compte, s'il était vraiment utile de s'appuyer'sui” ?

Le livre se termine sur un pessimisme si noir géenaun Cioran en
serait surpris. L'auteur écrit... s'il est vrai que I'homme, la vie et
l'univers ne sont que des assemblages d'atomes,midécules,
d'éléments amalgamés au gré du hasard, alors on tpse
demander a quoi riment ces montages compliqués. pairquoi la
nature s'est donnée tant de mal pendant quelquesge milliards
d'années... parce que s'il tel est le cas, alors il & I'homme sont
bien la plus grande connerie qui se puisse imaginer
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En somme, Georges Cochand s'indigne de ce quedmsnila vie et
I'nomme sont ce qu'ils sont au lieu d'étre ce aqudildrait qu'ils
soient. A quoi s'attendait-il ? Que ne nous le itldgpas ? Quel est
son univers ? Quelle est sa vie ? Quel est son oMAAuUte de le
savoir, on ne peut juger si sa conception est mwaosne" que les
autres ? Pourquoi donc l'univers, la vie et 'hommmeseraient pas
une "connerie" au seul motif qu'ils auraient é#ésrpar une entité
divine et le deviendraient s'ils étaient de la ératiet le produit de
son évolution et de sa complexification ? Une fdés plus, c'est
l'inverse qui est vrai car si c'est bien un "Diepli a fait tout ca,
alors... Enfin, est-ce que la validation de l'unel'autre hypothése
change quoi que ce soit a l'univers, a la viehanime actuels ?
Dans son hypothese, que ce soit "Dieu” qui ait satcréation" ou
I'hnomme qui la perturbe ou est la différence qaantrésultats ?
Avec Cioran, on peut s'exclametSeigneur, sans toi je suis fou,
encore plus fou avec toi ! — Tel serait au mieux, ftésultat d'une
reprise de contact entre le raté d'en bas et Ieéérdten haut."
J'oublie que pour l'auteur il ne s'agit pas d'uyothése. Il faut un
Dieu sinontout est impossible nous a-t-il répété. Nous sommes
donc bien en présence d'une croyance : "ce queig'.cL'hypothése
que I'nomme ne vienne pas de Dieu effraie Georgash&hd au
point que si cela est, tout devient une vaste “edah.. Pourquoi
confondre Dieu et la vie ? Pourquoi identifier Deauvouloir interne
de la vie, ce que Nietzsche, on l'a vu, appellevddonté de
puissance ? Dieu n'est qu'une interprétation fleréa créatrice de la
vie et Nietzsche nous convie a une conception &gtlesdu divin :
la vie dans son devenir n'a pas a étre justifiéis aé&tre embellie...
et ca ne dépend que de nous. La doctrine nietzsohée'affirme
aucun dieu mais elle « possibilise » jusqu'ad are la force de
métamorphose de la vie qui peut, alors, prendrevateur créatrice.
Nietzsche nous dit :
"Si quelqu'un peut conduire sa vie a partir d'hypbéses au lieu de
croyances, comme on havigue sur des mers sans @safg mesure
a son plus haut degré la plénitude de la force. Foles esprits
faibles y périssent."

- Superbe, non ?
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Mais il faut un type d'homme qui en soit capableedt tellement
plus facile de s'abriter en un Dieu qui regle tapii enleve toute
envie de questionner vu qu'il est lui-méme la ré&gom tout.
L'homme a trop peur de se trouver en face de lumeyé&n face de
sa propre hypothése qui est possibilité de todbet nécessairement
de choix, de déchirements, qu'il préfére enconeesére a tout credo
qui le délivre de ses propres angoisses. Mais ee-di n'est que la
projection vide de nous-méme. Il est le Dieu quifeeme I'hnomme
sur lui-méme dans son insignifiance. Pure postbiliu tout est
essai, tentative, interprétation, Dieu n'est agtre les multiples buts
gue I'nomme fait de lui-méme. Le pire ? Croire eaulet étre dégu
par lui! Que reste-t-il alors Ra fuite dans l'imaginaire. Et je
comprends que Georges Cochand s'y soit précipitéela @i a
d'ailleurs permis d'écrire d'excellents romans.

Si cela peut consoler notre auteur, l'univers,n&l pas de sens, a
probablement des lois. Notre "Horloger" a-t-il faftoix des lois de
l'univers pour la raison qu'elles étaient les reailts ou en toute
liberté d'indifférence ? S'il y a une raison auis Ique I'Horloger a
imposées aux phénoménes de son univers-horlogs, ldfmrloger
lui-méme est soumis aux lois (de la nature, daikon...) etil n'y a
aucun avantage a l'introduire comme intermédi&itesi I'Horloger a
imposé des lois selon son bon plaisir, sans raison, toute
indifférence, il existe au moins un étre qui nE=IMis a aucune loi,
et I'on ne peut conclure du régne de la loi — <€edire du
fonctionnement de I'horloge — a la nécessité dgrslateur, c'est-a-
dire d'unHorloger... En l'absence de cette "nécessité", pourquoi cet
"étre" inutile ne serait-il pas le monde lui-mémexistant
gratuitement ?

Dailleurs, ce que nous appelons les lois natigelldes regles de
fonctionnement de I'horloge, si vous préférez somt-elles pas que
de simples descriptions, toujours approchées eitsaiéles, des
routines que nous constatons dans le comporterssmlttnomenes,
a lintérieur d'un certain champ d'expérience etteh degré
d'approximation ?

Georges Cochand voudrait que la vie ait un sens rthaie lui en
donne pas. Son héros étant le Jésus tout amoulis'gst forgé par
sélection de phrases évangéliques, on en est i@dwoibjecturer que
son sens de la vie préféré serait l'application cée montage
philosophique « christien ». Notre auteur est afdés déiste
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(I'Horloger) et chrétien (Jésus). C'est une situmtntenable et I'on
comprend son pessimisme... Pour le consoler et poarfaire

plaisir, terminons en compagnie de Nietzsche :

"En I'homme, créateur et créature se trouvent rémiL'homme est
matiére, fragment, superflu, argile, boue, sottighaos, mais il est
aussi créateur, sculpteur, marteau impitoyable, divinité qui au

septiéme jour contemple son oeuvre — comprenez-vaes
contraste ?"

*kkkkkk

PS : Rassurez-vous, Georges, votre bouquin m'algiueu parfois
la dent dure, c'est la ma déplorable fagon d'éetirurtout ne croyez
pas que je fais parti de ceux qui recherche laevaioriole d'avoir

raison ! Un vrai sceptique est d'abord sceptiqueenlui-méme...

Le pire pour vous edt été que ce livre n'inspité de l'indifférence.
Toutefois, pourquoi nier I'évidence, entre vousmet, il y a plus

qu'un monde, il y a un "dieu" !

NB : Les commentaires ci-dessus ont été rédigés apcegdedu
texte avant parution. Les exemplaires publiés catepo des
suppressions et des modificatioffd."Homme, ce que j'en sais", par
Georges Cochand, Editions Domens, 17,53 euros.)
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LEON X ET LA FABLE DU CHRIST
Enrico Tuccinardi
enrico.tuccinardi@gmail.com

Je souhaite remercier Mr. Lino Sanchemw{v.christianism.com
pour ses conseils bienveillants et ses critiques gue Mr. Gys-Leo
Devic pour son inestimable aide a la traduction.

Abstract

“It has served us well, this myth of Christ.” THsmous sentence
attributed to Leo X is today considered an apocaygluotation, an
invention of the English Protestant writer, JoheBa

This article intends to show that things could vemsil have gone
differently. An attempt will be made to reconstruafter almost five

centuries, the route by which this astonishing esece#, ostensibly
emanating from Leo X, could have arrived from RieBembo to

John Bale, and ultimately to the world at large.

This analysis will lead the reader into the midsthe Humanism of
the first half of the Sixteenth Century, a uniqueripd, where the
artistic and cultural Renaissance was blended wigtholicism,

finding support and encouragement in its own paalticentre, the
Roman Papacy. This phenomenon constituted a tdgid

oxymoron that ultimately fomented the ProtestarfoReation. And

it's there, in the very heart of ProtestantismMelanchthon and
even to Luther, that this research on the originkem X's famous

anecdote will lead the reader.

Résumé

“On sait depuis des siécles combien cette fableCtust a été
profitable & nous et aux notres.”

La célebre phrase de Léon X sur la “fable du Chast aujourd’hui

considérée comme une citation apocryphe, une imrente

I'écrivain protestant anglais, John Bale (1495-1563

Cet article vise a montrer que, vraisemblableméd, choses se
passéerent de maniéere différente. Nous essaieronedamstituer,



80

apres cing siecles environ, I'enchainement de dastmission de
I'incroyable déclaration de Léon X, de Pietro Bendbdohn Bale.
Notre étude nous ménera dans I'hnumanisme de lagreemoitié du
XVI°€ siécle, une période unique, ol la renaissanceadsst de la
culture se mélangea avec le catholicisme, en trituegppui et
soutien dans son centre politique, la papauté menain ‘oxymore’
qui devait générer peu aprés la Réforme protest&itte'est 1a, au
coeur méme du protestantisme, a Melanchthon et mémther, que
nous conduira notre recherche sur les origines ette acélebre
anecdote.

1 - La transmission de |'anecdote

‘Quantum nobis ac nostro coetui profuerit ea de Chisto
fabula, satis est seculis omnibus notum.’

La citation, attribuée au pape Léon X [Second fs
Laurent de Médicis, dit le « Magnifique », né arElce en 1475,
Jean de Médicis fut élu pape en 1513, succédanesa . Il est mort
en 1521], a fait couler beaucoup d’encre pendaatregsiecles.

Pierre Bayle (4) écrivait :

On dit qu'il traita de fable la doctrine chrétienne

La tradition est qu'ayant oui alléguer a son seai Bembo
quelque chose de I'Evangile, il lui répondit: oaitsde temps
immémorial combien cette fable de Jésus-Christ nausté

profitable, ‘quantum nobis nostrisque ea de Chrifgbula profuit

satis est omnibus seculis notum’. On voit ce coates le Mystére
d’'Iniquité et dans une infinité d'autres livres,ufours sans étre
muni de citation, ou n'ayant pour toute preuve daaitorité de

Baleus : de sorte que trois ou quatre cents autplus ou moins, qui
ont débité cela en se copiant les uns les aut@sedt étre réduits a
un seul témoin qui est Baleus, témoin manifesteménisable,
puisqu’il écrivait en guerre ouverte contre le pagecontre toute
I'église romaine. Il n'y a point de tribunaux dates monde qui
recussent les dépositions d’'un pareil témoin, jarga’il a vu, ou

qu’il a oui; car dés qu'il apparaitrait de la guer ouverte ou il
vivrait avec celui contre lequel il déposerait, déclarerait valables
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les récusations de I'accusé. Puis donc que legdivde controverse
sont les pieces que les parties produisent danprogés qui se
plaide devant le public, il est slr que le témomgmad'un

controversiste protestant sur un fait qui flétrigsl papes, ni le
témoignage d’'un controversiste papiste sur un fpit flétrit les

réformateurs, ne doivent étre comptés pour rien.public, juge

choisi du procés, doit mettre a néant tous ces igmages, et n'y
avoir pas plus d’égard qu’aux choses non avendesstipermis aux
particuliers, s’ils sont une fois bien persuadés ldeprobité de

Baleus, de croire ce qu'il affirme ; mais il fauargler sa persuasion
pour soi-méme, il ne la faut point produire aux wyedu public

comme une piéce justificative de ses prétentiomsreca partie.

C’est a quoi on ne prend pas assez garde, ce miglsem

Pierre Bayle écrivait au XVilsiécle, mais son opinion est
trés actuelle et coincide avec celle communémertepaée
aujourd’hui, et pour les mémes motivations : qusiagit d’'une
citation apocryphe qui a comme origine le théolngét écrivain
anglais John Bafé.

Et pourtant, avant de récuser ce témoignage, N@eons
nécessaire d'approfondir la question en essayaifed’au-dela du
témoignage de John Bale, ou, comme il le semblglujgart de ceux
qui ont traité cette affaire se sont arrétés.

Pour vérifier l'authenticité de la célébre expressiue le
pape Léon X aurait dite a Pietro Bembo, on ne penobrer le
contexte historique assez particulier (I'HumanistneXVI® siécle)
dans lequel ont vécu les personnages impliquésa Galur
comprendre de quelle maniére et s'il est possibie aptte anecdote
ait pu étre entendue par John Bale.

Si Bale fut vraiment le premier & mentionner cattecdote,
en supposant que l'auteur protestant anglaispeaitout simplement
inventé cette histoire, il faut envisager de quelkniere il aurait pu
en prendre connaissance avant de la mettre par écri

La premiere fois que Bale la mentionne, c'est dans
I'ouvrage Scriptorum illustrium maioris Brytanniaparu a Béale en
septembre 1557. Un an plus tard, il recueillit \@ss des papes
contenues dans l'ouvrage publié auparavant et lddigp d'une

81 voir Knowles (23, p.110)
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maniere organique dans I&sta Romanorum pontificunDans ces
deux ouvrages, nous lisons I'anecdote relatée®ginsi

Proponenti enim semel Cardinali Bembo quiddam etolallo Dei
nuncio, dissolute respondebat: quantum nobis actroosoetui
profuerit ea de Christo fabula, satis est seculimnébus notum.
Sceleratissimus nebulo propalam expressit, se lamgteim illum
esse quem Paulus peccati hominem ac perditionisnfivocat.

Un jour, lorsque le cardinal Bembo allait donnereuexplication
concernant 'heureux message de Dieu, il (Léon éfondit d'une
maniére honteuse : « On sait depuis des sieclebieontette fable
du Christ a été profitable a nous et aux nétre€e>grand scélérat
déclarait ouvertement qu'il était I'Antichrist, célque Paul appelle
un homme du péché et le fils de perdition.

Dans ce passage, nous constatons que Bale apgsiibdB
cardinal, fonction qui, pour certains, serait umeuge convaincante
pour affirmer I'absence de crédibilité de I'ane@et son invention
par Bale, ayant pour but de calomnier I'église cldjue. Il est bien
connu que I'humaniste Pietro Bembo (1470-1547)awec le grand
érudit latin et ami Jacopo Sadolet (1477-1547)ré&ate du pape
Léon X pendant la presque totalité de son pontifita13-1521) et
jusqu'a la mort du pape (1521). Pietro Bembo recdertitre de
cardinal seulement en 1539 par Paul lll et par @gusnt du temps
de Léon X, il n'était pas cardinal.

Mais en lisant le passage de l'auteur anglais, Royens
que si Bale est amené a appeler Bembo cardingbouerait tout
simplement signifier que lorsque John Bale apiaitdcdote, Bembo
était en fait cardinal et que Bale connut cettaiedfapres 1539.

Il est alors important de comprendre ou résidaiteBa
pendant et apres cette époque.

Citons Jesse W. Harf3:

82 (5) Centuria Octava, p.636, (6) p.382.
83 (21, pp.31-32)
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Pour échapper aux persécutions des évéques, Baltus'avec sa
famille en Allemagne du Sud.

S'il est vrai que Bale a visité les villes suissesnmées ci-dessus, il
n'est pas du tout certain qu'il y ait résidé régodiment de 1543 a
1545. Au contraire, il a probablement habité duraette période

dans les villes de I'Allemagne du Nord et a AnvérsAllemagne du

Sud, Bale est entré en contact direct avec le fatliéme. Luther

lui-méme était encore en vie lorsque Bale arrivalsicontinent.

Bale a probablement eu des contacts avec des réfeurs
continentaux tels que Melanchthon, Gesner, et ddautAvec ces
derniers, il a correspondu aprés son retour chéz lu

Bale fut donc en Europe dans la période comprigeeen
1540 et 1547 (alors que Bembo était cardinal), gpadement en
Allemagne, en relation directe avec les réformatées plus célébres
de son temps, y compris Philippe Melanchthon (14960), ‘le plus
savant d'Allemagne et en autres lieux encore apent d'égaux’
comme dit de lui, Gerolamo Rorario dans une le#tve cardinal
Veruland®, appréciation d’autant plus honnéte car elle éndine
catholique a propos d’'un protestant. Et s'agisdanitlelanchthon, il
convient de bien noter, étant donné que dans faqeéle seécta
Romanorum Pontificumc’est bien Melanchthon que John Bale
remercie pour I'hospitalité qu'il lui avait accoed@& Wittenberg
pendant son exP.

Mais il y a davantage. Entre 1543 et 1545, nousvtins
aussi en Allemagne a Wittenberg avec Melanchtfote grand
réformateur hongrois, Stephanus Kis (1515-1572) mém
Szegedinus. Kis est l'auteur @peculum Pontificum Romanorum
ouvrage peu différent de celui écrit par Bale supdpauté et publié

84 cantu (15, vol.3)

85Tum, Philippe, tuam comitatem singularem facililateniram, obvia et
paratissimam bene morendi voluntatem praedicant e ad re. Nam e
domi omni humanitatis genere prosequeris et fotisne praedicatione tua
literisque amantissimis luctates saepe et fluctaseblevas, non enim
obscuru est, quid apud Vuesfaliensem senatum anglaomine egeris.

86 \/oir Schaff (30, vol.6 p. 347).
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aprées sa mort a Béale en 1584. Dans ce travail, dmiame
surprenante, nous trouvons l'histoire de LéSH dans des termes
presque identiques a ceux utilisés par Bale.

Proponenti semel Cardinali Bembo quiddam ex ladlo Dei

nuncio, dissolute respondebat: quantum nobis actroosoetui
profuerit ea de Christo fabula, satis est seculisndbus notum. Hic
sceleratissimus nebulo palam hac voce expressitrgehristum

Hic nec coelum, nec inferos post hanc vitam esseedrat.

Les deux seuls auteurs qui mentionnent I'anecdote
concernant le pape Léon X, Bale et Kis, I'un amsgléautre hongrois,
se trouvent tous deux en contact avec Philippe hblkon a
Wittenberg pendant la méme période. La coincidestintéressante
et nous oblige a approfondir la question.

Comment ne pas penser a Melanchthon, le plus rilust
disciple de Luther, I'un des plus grands éruditsatetemps, comme
auteur de I'anecdote sur la ‘fable du Christ'.

Dans les nombreux ouvrages (y compris ses letipek)iés
par Melanchthon, il n'y a aucune trace directetiredaa I'épisode
concernant Léon X et relaté par Bale et Kis, maisen trouve
mention dansPhilippi Melanthonis, Opera quae supersunt omnia
vol. XX, d'une collection d’histoires de Melanchbih intitulée
Historiae quaedam recitate inter publicas lectiongae les auteurs
de l'ouvrage nous disent se trouver dans un codeuscait de la
bibliothéque ducale Guelferhytana.

La description du code est la suivaiite

Hic Codex chartaceus num.21. quatern. Continetoi&@ fion num.;
fol.1* in med. exhibet nonnisi haec verba: Wericus Vehdiemer
Noribergensis Anno 1557; fof.lvacat; fol.? init. cont. hanc
inscriptionem: Historiae quaedam recitatae a prgsoee ¢ Mel.

inter publicas lectiones; fol’2vacat; fol.3 -87 exhibent 304

87 Kis (22, pp. 73-74, Leo X blasphemus)
88 v/oir (12, pp.519-520)
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historias numeris romanis, qui dicuntur, signataf).87 88 4
carmina continet.

Ainsi le manuscrit fut écrit par un disciple de sieththon,
Werich Vendenheimer en 1557, et il s'agit d'une laxiion
d'histoires de Melanchthon rapportées d'aprésaas @ublics.

Ce que nous lisons au numéro 48 est étonnant.

XLII. Papa quondam dixit ad Bembum : O Bembe, isgguianta
illa fabula de Christo nobis profuerit ?

XLII. Oh Bembo, ne sais-tu pas combien cette fdbl€hrist nous
a été profitable ?

Voici la confirmation de ce nous avons suggéré mayzant.

Il faut attribuer l'origine de I'anecdote a Melaricbn,
personnage bien plus important que John Bale. Aeewrage de
Bale (5), cette mention dans le manuscrit de 15HK €st bien
entendu la date a laquelle Vendenheimer écrit ist®ites de son
maitre) représente la trace la plus ancienne dedéote.

Nous allons tout de suite analyser de plus pregdson de
Melanchthon.
Nous observons d'abord que Melanchthon nhomme Begmabcson
nom sans lui donner I'anachronique titre de catdiNaus notons
également que la terminologie utilisée par Melamoht est
différente de celle de Kis et de Bale qui nous eepo I'histoire
presque avec les mémes mots. En outre, la lecturkhidtoire de
Bale et de Kis ne peut que nous étonner. Nous \®yon effet
Bembo en train d'expliquer a Léon X un passage eorant le
joyeux message de Dieu ('Evangile ?), lorsque saason
apparente, le pape dit la célébre phrase :

On sait depuis des siecles combien cette fable dustCa été
profitable a nous et aux nétres.

L’enchainement logique de I'anecdote de Melanchthen
pouvait pas étre ainsi.
L'impression est qu’elle fut retravaillée par BateKis, avec un peu
d'imagination et selon les souvenirs d'une anecdetatée par
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Melanchthon pendant ses couaprés quoi I'un a copié l'autre sans
le citer, mais en sachant que la source origiréhé Melanchthon
qui, comme nous préciserons par la suite, ne voptabablement
pas étre cité.

Pour ceux qui connaissent au moins de nom, le grand
humaniste et mécéne, mais déplorable catholiquefugu_éon X, il
ne devrait pas étre difficile de comprendre prénisét a quoi faisait
allusion le pape a travers cette phrase. Quelgasecfiui n'a rien a
voir avec le joyeux message de Dieu: le marchétehondes
indulgences, la grande ignominie de I'Eglise cadoel. Il ne faut
pas oublier que Léon X fut le pape qui, par son muntement
effronté, ouvrit la voie a la Réforme protestaig.goutte d'eau qui
fit déborder le vase fut la bulle papale que Léopr&mulgua le 18
octobre 1517 dont le contenu, en dépit de son atedenportance
historique, est presque oubfig.

La bulle devrait se trouver dans le volume 5Ridlarum
Diplomatum et privilegiorum sanctorum romanorum Bfocum,
édition de Tourin du 1860, mais elle a été oppa@ment omise et
pour la retrouver, il faut se référer a I'édition tuxembourg de
1727.

II'y est dit quayant besoin dargent pour acheler
construction de la basilique Saint-Pierre et poue de monde
chrétien tout entier contribue a élever ce monunaenprince des
Apbétres, le pape conférerait le droit de distribdes indulgences
aux fideles et a recueillir l'argent en le remdttau frere
Christophoro de Forli, cardinal de Sainte MarieAna Coeli. Par la
suite, le pape donnait au cardinal et & ceux cuiest délégués par
lui en Italie, en France, en Allemagne, en Espagralleurs, le droit
d'accorder, par l'aumdne volontaire avec prix aeméner, les
indulgences pour les vivants et pour les mortfstaution et la
rémission des péchés, en particulier pour les &ige simonie,
d’homicide volontaire, pourvu qu'elles fussent aopties
secretement, avec la possibilité de dispenser abass des
irrégularités canoniques dans lesquelles il seitsengagé s'il avait
aspiré aux Ordres sacrés ou aux bénéfices ectlgaes Et encore
absolution pour les usuriers, les voleurs, lesagsgrpour tous ceux
qui s’étaient enrichis par des moyens illicitesquil avaient usurpé

89 k¢ pourtant, il devrait étre étudié dans les école
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des choses, avec recommandation d'estimer les rgaleu
approximatives de ces fraudes en vue d'imposercdaesibutions
financiéres similaires au pénitent. Absolution axqui avaient été
reconnus coupables de fornication, y compris I8teed condition
qu'il ne fat pas public et scandaleux, et beaucdaptres choses
encore.

La magnificence de sa cour exigeant beaucoup difrge
quel meilleur moyen que la vente des indulgencetadeart d’'un
pape athée pour engraisser les caisses du Vatican ?

Carlo Botta citant Léon X9

Léon X était un homme aimant une vie grandiosedplajue
scrupuleuse, enclin aux choses matérielles plutdtaglésiastiques
et promoteur de la liberté de pensée et du délaisse¢ des
coutumes : il n'y avait dans le monde entier derqgous aimable
que la sienne, mais également il ne considéraitgdas qu’ailleurs,
certaines choses vénérables et saintes. Léon Xenmdda les
meilleurs écrivains et les artistes les plus céében les protégeant
sous son autorité, en les encourageant avec seslgsaren les
soutenant avec son libéralisme : jamais tant deesag fut observée
et réunie avec autant de godit.

On ne peut nier que I'age de Léon X s’inspiraitumap du monde

romain, en particulier de I'époque d'Auguste. beaucoup compté,
et il se peut définir le promoteur de cette gestile de maniéres ou
les générations d'aujourd’hui se reconnaissentsiéele que le pape
Léon X a formé en grande partie par lui-méme, reodgpouillés de

la rugueuse écorce qui nous enveloppait depuisdged Age. Nous
lui sommes redevables de la civilisation modertemtde successeur
du travail entrepris par le grand triumvirat de Dian Pétrarque et

Boccace.

Et pourtant il n'y a rien d’étonnant a ce que cpeait pu
dire a son secrétaire et grand humaniste PietrobBeha célébre
phrase au sujet de la ‘fabula de Christo’.

90 (11 p.561).
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Portrait de Léon X avec deux cardinaux

Raphaél
Galerie des Offices, Florence

L'anecdote de Melanchthon était clairement liéeranché
honteux des indulgenc¥s mais que dire de la phrase qui précéde
immédiatement le passage ou nous voyons Bembo damme
explication au sujet de I'Evangile ? Cette phraiée peut-étre de
mémoire par Bale ou Kis, faisait-elle allusion &rawchose ?

C'est ce que nous croyons et il est possible di&dauvrir
dans I'ouvrageDe papa romano libri decemte Sibrandus Lubbertus

91| faut dire que Alsted (3) dans la chronologiesde encyclopédie du
XVII € siécle inséra I'anecdote en 1513 ou on peut Rentifex Rom. In
colloquio Bembi Euangelium est fabula de Christo
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publié en 1594 ou nous trouvons le récit de cepguirrait étre en
fait le texte originel de Melanchthon. On peutrg9? :

Idem Papa prosternit se quidem ante imaginem Ghestd omnem
doctrinam de Christho habet pro fabula. Leo decimeism

admiraretur pecuniam ex indulgentiis collectamjtcixi Bembum, O
Bembe, quantum nobis profuit fabula de Christonideum Bembo
aliguem locum ex novo testamento ad eum consolardiduceret,
dixit, Appage istas nugas de Christo.

Ce méme pape se prosternait devant l'image du Chmsis il

considérait comme une fable toute la doctrine duisthLéon X en
admirant l'argent collecté par les indulgences, ditBembo : Oh
Bembo, combien cette fable du Christ nous a étditabte. De

méme, lorsque Bembo cita pour le conforter un pgsshu Nouveau
Testament, il lui dit : Arrétez-vous avec ces leétisur le Christ.

Nous remarquons que le vocabulaire de Lubbertus
presque identique a celui-ci utilisé par MelanchtHa suite logique
du passage est aussi beaucoup plus cohérente bee rdevées
chez Kis et Bale. Lorsque Bembo se réfere a unapasslans le
Nouveau Testament pour conforter Léon X, il ne ngppas avec la
‘fabula de Christo’, mais avec la non moins chogearmais
beaucoup plus logique ‘Appage istas nugas de ©hrist

Enfin, il est intéressant d'attirer I'attention sune des plus
anciennes références possibles a I'épigramme de X & point de
vue catholique.

Johann Paul Winde€R déclare :

Hac clarissima nostrae doctrinae professione evenesmalitiosae
et diabolicae calumniae effrontis scurrae Luth&am citra omnem
ingenui animi pudorem, sola mentiendi libidine tatis, haec
portenta de nobis confinxit, et coram toto mundaltixit: Christum

92 (26, Liber X, p.908)
93(33,p.7)

est
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pro solo peccato Originali mortuu esse : Papistalri€tlum pro
fabula habere etc.

Grace a cette exposition claire de notre doctrites calomnies
diaboliques et malicieuses de Luther, ce bouffopeitinent, vont

disparaitre. En fait, au-dela de toute honte etitéxseulement par le
désir de mentir, il construit ces inventions suuset il les propagea
publiquement dans le monde: a savoir que le Chest mort

seulement a cause du péché originel, que les pspcsinsidéerent le
Christ comme une fable, etc.

Ainsi selon Luther, les papistes considéraient lerist
comme une fable.

N’y a-t-il pas dans cette phrase une référencecél&bre anecdote ?
Est-ce que Luther lui-méme I'a connue ?

Il 'y a pas de référence a Bembo ou a Léon X, roaist
également une déclaration trés intéressante, suetowconsidérant
que la source de I'épigramme sur Léon X pourreét Rtelanchthon,
le plus grand disciple de Luther.

Mais si c'est a Melanchthon et non a Bale qu'il tfau
attribuer la paternité de I'anecdote concernantnlL¥ple probleme
est simplement décalé. C'est-a-dire : de quelleéramette histoire
de Léon X peut-elle avoir été portée aux oreillesviElanchthon ?

Il convient alors de concentrer notre attention $es
protagonistes de I'anecdote, a savoir Léon X etr@i@embo. Il est
évident que la seule personne qui put avoir copaaie de cette
histoire ne peut étre que le grand humaniste @mifPietro Bembo,
a moins qu'une tierce personne n’ait entendu laversation entre
les deux, une personne telle que Jacopo Sadoteétaiee de Léon
X et ami proche de Bembo depuis toujours.

Mais quelle était I'attitude de Bembo envers leephpon
X?

Ecoutons Vittorio Ciaf*:

Le dixieme de Juin de lI'année 1524, il (Bembo)vadriau cardinal
Innocenzo Cibo, légat papal a Bologne : “Beaucougs dristes

94 (16, p.19)
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choses eurent lieu peu de temps apres (c'est aagires son départ
de Rome) : la mort de Léon, la vacance de la papattapres, sa
plénitude qui fut encore pire que la vacance n'‘avéié.” En
affirmant que le pontificat d'Adrien fut encore @ique la vacance
du Saint-Siege qui l'avait précédé, Bembo jeta wutrageante
calomnie envers le, non grand, mais bon et piemtifgoflamand. Il
doit bien savoir que lintervalle entre la mort deton X (ler
décembre 1521) et I'entrée d'Adrien & Rome (29 46@8) avait
marqué une des plus tristes pages de ['histoirkertae de cette
épogue. Mais une pareille opinion, bien gu’injustemexagérée, ne
doit pas nous étonner, car il y a des causes megtipt bien connues
qui nous permettent de I'expliquer et, dans undagee mesure,
méme de la justifier. Tout d’abord, Bembo étaitazad'humaniste,
le courtisan qui avait vécu ses meilleures annédsede faste des
joyeuses et badines cours, et il avait pris une pan négligeable
lors du pontificat du pape Léon X, a ce qui fut nedmavec raison,
la bruyante bacchanale des arts et de l'esprit paie'avis que
Bembo a si criment exprimé sur la papauté d'Adviera réaction
la plus étrange et inattendue relative a celle de prédécesseur, se
retrouve aussi dans la majorité des écrivains, altistes, des esprits
cultivés de cette époque, ainsi que dans la poppulate Rome et de
I'ltalie.

Avant d'étre un religieux, Bembo fut un humaniste’est
dans cet esprit qu'il regardait le pontificat deohéX.

Dans l'ouvrage intitulé Notae in Jacobi Gaffarelli
Curiositates(23), on peut lire qu'un jour, Bembo ayant étéinfé
que Sadolet allait écrire un commentaire conceriiépftre aux
Romains, il lui aurait dit “Omitte has nugas ; non enim decent
gravem virum tales ineptiae’¢c’est-a-dire “Oubliez ces bétises ;
elles conviennent mal a un homme sérieux”

Les ‘nugae’ (le sens premier du latinux est: noix) de
Bembo sont en parfaite harmonie avec lesgae de Christode
Léon X & propos de I'anecdote rapportée par Lubbert

Ecoutons encore Vittorio Cian concernant les retetientre
Bembo et les savants de I'épotfue

95 (16, p.122)
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Parmi les nombreux lettrés avec lesquels Bemboesuparticulier
pendant ces années, une longue familiarité deeketit d'amitié, ou
plus exactement dans ce qu’on appelle la ‘sodalitagaria’ qui ne
se développa guere davantage qu’a la Renaissangeyit de nobles
figures d’humanistes étrangers qui eurent un rafes timportant
dans le mouvement religieux et philosophique die édoque : tout
d'abord Erasme connu par Bembo pendant son séjoRpme, et
ensuite Agricola, Budé, Longolio que nous avons @égs avec le
célebre Mélanchthon. Sans vouloir détailler la giges concernant
la véritable attitude prise par Bembo au sujet dwurement
religieux de son temps, nous nous contentons dearcgrar
I'importance de ses liens et de rappeler ce quesramons déja dit
auparavant, c’est-a-dire que ses relations ava&sgentiellement un
caractére littéraire et procédaient d'une traditiocommune des
études et de la culture.

Cesare Cantu s'exprimait aif%i

Tandis qu'en Allemagne, il fut le parti des princes France le
parti des nobles, en ltalie il fut principalemest parti des lettrés.
Aprés que la protestation fut émise en Allemagnenviable
réputation des savants italiens fit que les inneueg a I'étranger
sollicitérent leur appui, et cherchérent a diffuseurs écrits ici ou la
vivacité de l'intelligence des nbtres était envap@ les nouveaux
sermons. Certains de nos érudits étaient en coomdance avec les
savants allemands, tels les cardinaux Bembo et |8adwec le
savant Melanchthon, le premier apbtre de Luthemaait la paix et
la médiation, mais sans initiative.

Abordons maintenant I'élément fondamental de notre
analyse.

Vittorio Cian nous parle d’'une tradition communetddes
et de culture qui aurait justifié ces relationemges, épistolaires en
particulier entre catholiques et protestants. Céestainement vrai,
mais il y a plus que cela.

Jusqu'a la Diéte de Ratisbonne en 1541 et avaniplare
sanctionnée par le Concile de Trente, les partidémis des deux
cbtés (catholique et protestant) essayérent decigrgm accord.

96 (15, vol.1, p.389)
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Chez les catholiques modérés et disposés a réfdigtise
catholique, il y avait justement Bembo et Saddéetdis que chez les
protestants, Philippe Melanchthon était considéo@ seulement
comme un grand savant, mais aussi comme un homime e prét
a dialoguer.

Mais est-il plausible que dans une de ses letBesbo (ou
peut-étre Sadolet) puisse avoir relaté a Melanchttemecdote de
Léon X ?

La réponse a cette question, ne peut étre queingégat

Les deux cardinaux n'auraient jamais écrit & Mditdman
une telle histoire. Et si c’était le cas, dans dusl?

Déja Sadolet, dans une leftfedatée du 15 juillet 1537,
avait écrit & Melanchthon, convaincu de la possébd'un dialogue
entre les églises chrétiennes et désireuses dhiteplane relation
avec les plus disposés des réformateurs luthéeeoatholiques. La
lettre avait un ton trés laudatif envers Melanchthelle débutait
avec : Dilectissimo tanquam fratri, Ph. Melanchtoni saarar
litterarum Professoriet terminait avec une mielleusé/ale mi
doctissime Melanchthon, et nos tui amantissimageil

Melanchthon fit connaitre cette lettre a ses amss glus
fideles98

Luther lui-méme apprit la chose et en parla dans le
Colloquia Mensali®® en ces termes :

Sadolet, un homme trés adroit et savant, qui adgtaitquinze ans le
secrétaire du Pape, écrit dans la maniere la pluirise a
Philippe Melanchthon, mais en exagérant sournoisgme
conformément a la maniére italienne

C'en fut assez parce que la lettre fit rapideménbicée
par les milieux les plus conservateurs du Vaticanrmoe un véritable
acte de trahison et Sadolet dut se défendre vigeareent de
I'accusation d'étre passé de l'autre coté.

97 (14, pp.170-173)

98 (13) Ep. a Vito Theodoro, 153FKiitto tibi exemplum epistolae Sadoleti,
quam nuper adeo ad me missit, quam non ostend@djdis amicis. Nam
spargi in vulgos nolo. Est venustissime scripteagttissime

99 (27, vol.2, p.159)
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Ceci juste pour se rendre compte combien il est peu
probable gu'une anecdote comme celle de Léon Xappiarue dans
la correspondance entre Bembo ou Sadolet et Melamchsans que
I'événement ne flt rapidement connu par tout le deoBembo ne
pouvait rapporter cette histoire qu’exclusivemeat poie orale a
une personne liée par des affinités littérairesisrea méme temps
religieusement de l'autre bord, un humaniste ptatésaussi lié a
Philippe Melanchthon.

Georgius Sabinus est notteus ex machina

Sabinus, né en 1508, poursuit ses études a Witigmheil
fut bientdt apprécié par Melanchthon en vertu detstent littéraire
assurément hors du commun. L'estime de Melanchiban Sabinus
était si grande qu’en 1536, il lui donna en marisadille bien-aimée
Annal0% Néanmoins I'amitié entre les deux hommes ne Gigsa
pas aprées la mort prématurée d’Anna en 1545 aitqgarébablement
le plus grand malheur qui bouleversa la vie de B8l
Melanchthon.

Cependant avant le mariage, en 1533, Sabinus veigiter
I'talie et c'est a cette époque qu'il rencontra lglus grands
humanistes de I'époque, y compris Pietro Bembo guedl se lia
d'une grande amitié ; il lui dédia méme de nombesiusrmina
Bembo appréciait grandement Sabinus pour son dattisi que pour
le réle qu'il joua dans la tentative de recompdsenonde chrétien
jusqu'a la Diete de Ratisbonne comme en témoigeestlettres
allant de 1533 a 15481

Il est aisé d'imaginer que pendant son séjour dhgz
Sabinus entendit, de Bembo lui-méme, les nombreasesdotes
concernant le vénitien et qui circulaient encosedanées suivantes,
en particulier dans les milieux protestants, y cosiga plus
importante concernant I'histoire de Léon X et laldadu Christ. En
revanche, on ne peut croire que ces anecdotes ieait spas
parvenues aux oreilles de Melanchthon, beau péreSat@nus.
L’humaniste allemand pouvait indiscutablement campsur la

100v/gjr (24, p.325)
101 voir (17, p.217)
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discrétion de Melanchthon et pourtant, comme illdemL_uther lui-
méme vint & connaitre cette histdfte

Quant au rdle délicat joué par Sabinus au courcete
années-la (la Diete de Ratisbonne), les raisons lesguelles, non
seulement la source, mais les anecdotes elles-m@éme®mmencé
a circuler seulement apres la mort de Bembo en,ldstit évidentes.

Que les choses se soient déroulées ainsi, a saweicette
‘fuite’ concernant divers épisodes de la vie de Berfut I'ceuvre de
Sabinus nous est confirmé par une autre anecdaet gyour
protagonistes Sabinus et Bembo ; elle nous esgéequer Melchior
Adami93en 1620.

Dans cette histoire, nous lisons que Melanchthoroym
Sabinus chez Bembo avec une lettre de présentatibhumaniste
vénitien invita Sabinus a diner chez lui. Pendantbanquet, il
guestionna Sabinus avec trois interrogations, aisaquel était le
salaire de Melanchthon, quel était le nombre de asefiteurs et
enfin, quelle était sa pensée au regard de la teémdle et de la
résurrection des morts.

A la premiére question, il répondit que Melanchthon
recevait 300 florins par an. A cela, Bembo s'é¢@h ingrate
Allemagne, payer si peu un si grand homme.” Sabigpsndit a la
deuxiéme question en affirmant que Melanchthon ¢aihp
habituellement 1 500 auditeurs. Bembo répliquae: fi¢ peux pas
croire cela, je ne connais pas d'université dertige, en dehors de
Paris, ou un enseignant a tant d'étudiants”. Méldmon avait bel et
bien souvent jusqu'a 2 500 auditeurs. Sabinus éladaoisieme
guestion en disant que d'aprés les ouvrages denilelaon, il était
clair qu'il croyait dans les deux articles. Dedachoquante réponse
de Bembo : “Haberem virum prudentem, si hoc nodemst”.

Une fois de plus nous voyons Bembo exprimer unaiopi
qui n'est pas sans rappeler celle de son bienapé...

102 voir infra (33).Les papistes considérent le Christ comme une
fable La phrase est élusive. Il n'y a pas de référ@ncéon X ou a
Bembo. Mais Luther mourut en 1546, avant Bembo L34 se peut
que Luther, connaissant I'anecdote par Melanchthenyoulut pas
trahir sa source, sans toutefois perdre I'occasie@ndénigrer les
papistes.

103 (1, p.360)
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Or, qui d'autre si non le méme Sabinus a pu diargette
histoire ?

Une possible transmission de I'épigramme sur la ‘fable du Christ’

(1513-1321)
Léon X - Pietro Bembo

(1533-1535)
Georgius Sabinus

Philippe Melanchthon

(0 Bembe, nascis, quanta 1lla fabula de Christe nobis profuertt?

a

(1543-1545) (vant 1346)
John Bale (Stephanus Kis ?) Martin Luther Sibrandus Lubbertus

Quantum nobis ac nostro coetul profuert eade  Papistas Christum pro fabula habere

Christo fabule, satis est seculis omnibus notum

|

Diffusion de I"aneedote

pendant le XVII siscls
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1) Erasme et la fable

La phrase de Léon X sur la fable du Christ s’intégdgns un
important contexte de controverses religieusesequént pour pole
central le malentendu auquel cette expressiort al@vitablement se
préter, a une époque ou le blcher était le prigy@ippour ceux qui
décidaient d'exprimer librement leurs opinionslswhristianisme.

Les polémiques culminérent dans les années quirsaiv
immédiatement la mort de Léon X et le protagorfistée plus grand
humaniste du X\Asiécle : Erasme de Rotterdam.

Tout d’abord, il faut comprendre ce que Léon X &$ |
savants du X\l s. auraient pu entendre a propos de la choquante
expression ‘fabula de christo’.

Il'y a un passage dans l'ceuvre monumentale d'Erasme
Adagiorum Chiliades quatuormui ne peut manquer de nous
surprendre. Il s'agit d'un adage inclus dans i@dide 1515 de
I'ouvrage (Edition Froben) et qui sera ultérieur@mpublié sous la
forme du libellé :Dulce Bellum inexpertjsLa guerre parait douce a
ceux qui n'en ont pas l'expérience’. Composé driife et 1515, peu
apres la fin de la décennie belligérante du papesJly I'ouvrage
s’adressait tout particulierement au nouveau pagen X, sur qui
reposaient les espoirs d’Erasme pour une nouvedl@e paix et de
réconciliation.

Voila le trés érudit Léon X, exalté comme un nouvea
Salomont%4 inspiré par les Muses. Erasme lui chante des lygsan
comme ailleurs dans ses ceuvres: le pape humanisieavait
connu et avec qui, il s’était lié d’'amitié pendaoin séjour a Rome
en 1508. Mais & un moment donné dans l'adage, Ergmme au
lecteur des questions rhétoriques singulieres ajgdoent a la
lumiere de ce que nous savons de la célébre amecdot

104yoir également la lettre d'Erasme & Léon X du 21 1345 (2, 335):

Denique ut pro tempore necessaria fuerit lulii séas, certe magis
salutaris fuit Leonis mansuetudo, multoque propag eius accedens
exempla cuius locum inter mortales occupat RomaRastifex; nempe
Salomonis illius pacifici, qui sua concordia coelupariter ac terram

conciliat atque conglutinat, qui tolerantia vicihon copiis, qui moriendo
triumphavit, quique non aliorum sanguine sibi vicadiit imperio, sed suo
sanguine nobis regnum coeleste comparavit.
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Si fabula est Christus, cur non explodimus ingeh@air illius titulo
gloriamur ? Sin is vere est et via et veritas & ,vMeur omnes nostrae
rationes ab hoc exemplari tantopere dissident ?

Si le Christ est une fable, pourquoi ne la rejetansis pas
ouvertement ? Pourquoi sommes-nous fiers de ce?nbfais si le
Christ est le chemin, la vérité et la vie, pourqumus nos
comportements s'écartent-ils ainsi de ce grand el

Le soupgon est que dans le passage en questiGmé est
en train d'employer cette technique qui lui étaitckére et qu'il
utilisera avec beaucoup de profit, surtout apréadat du pape Léon
X, dans les controverses contre ses adversagedissimulatio:

James Trady?® note & ce propos :

Dissimulatio était le terme utilisé par Erasme p@erqu'on pourrait
appeler une tactique stratégique, a savoir s'alistée déclarer des
vues qui seraient susceptibles de provoquer unestigemais sans
démentir la véritable opinion.

Erasme évidemment concluait que dans l'auto-défeihsgevait

également adopter une pratique consistant a dire d®ses entre
les lignes, de sorte que seules les personnestadrauraient pu
afférer en son sens : ainsi I'idéal de sincéritésléécriture cédait le
pas en pratique a ce qu'il appelait ‘dissimulati€omme indiqué
plus haut dans le chapitre 9, ‘dissimulatio’, pdrasme signifiait
dire moins que toute la vérité, surtout quand lblguvisé n'était pas
prét a recevoir ou a bénéficier de toute la vérité.

Seules certaines personnes peuvent comprendreieéipe
parmi elles, Léon X lui-méme, mentionné ensuite sddadage.
Quelle est donc la vérité qui se cache entre ¢gee§ ?

Si le Christ est une fable, pourquoi ne la rejetansis pas
ouvertement ?

10532, p.177)
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La réponse prédéterminée, implicite, était que cenlen
Christ n'était pas une fable, il n'y avait aucuaisan de la rejeter.
Cela était, pour ainsi dire, la réponse pour leppeupour le public
qui “n'était pas prét a recevoir ou a bénéficiertalgte la vérité”,
mais que se cache-t-il sous I'écorce ?

Avant d'essayer de répondre a cette question,tilugke
d'analyser de plus prés les raisons pour lesquétasme fut en fait
contraint d'utiliser cet outil littéraire, ladissimulatio; dans ses
ceuvres. La raison premiére fut bien sir de se geot&n particulier
aprés la publication dé¢’Eloge de la Folig terrible satire du
monachisme qu’Erasme publia en 1511 et qui lui @atent
d'attaques du coté catholique méme pendant le figpantde son
protecteur Léon X. Il suffit de mentionner a cegms les invectives
que le prétre espagnol Stunica adressa d'abord desslettres
privées a Léon ¥06 puis dans son ouvragérasmi Roterdami
blasphemiae et impietategui resta inédit en raison de l'interdiction
imposée par la Curie romatt&.

Stefano Cavallotto (20) relate ainsi les faits :

Stunica rapprochait Erasme de Luther : & son aVitait tout a fait

clair que rI'humaniste hollandais fGt a l'origine dé&hérésie

luthérienne et il était donc nécessaire, avanttd@ier la maladie
protestante, d'en éradiquer impitoyablement la @ufvec ses
écrits en effet, Erasme avait ravivé les anciereresurs, inventé de
nouvelles, raillé les chrétiens, calomnié I'Egliseersécuté les
moines, maltraité les prétres, blamé les évéquedamté des
invectives d’'une maniéere farouche et méchante eol#s mémes
pontifes et il avait soutenu et propagé une sémedéclarations
pernicieuses et téméraires, impies et blasphémegoen conflit
direct avec les dogmes de I'Eglise. Parmi les ogesaérasmiens,
Stunica mentionnait explicitement I'Eloge, stigrs@tcomme étant le
plus mauvais et répréhensible de tous.

106 pe Jonge en Four unpublished letters on Erasrons JtL. Stunica to
pope Leon X (1520) in Massaut (28)

107 e manuscrit est préservé a la Bibliothéque Nal®iVittorio
Emanuele Ill, Fondo Principale, MS. VII B 41, fds119.
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Le théologien espagnol déplorait non seulementk ogtiintessence
de toute la méchanceté érasmienne qu’était a s Biloge ayant
été propagée partout (jusqu'en 1521 furent enreggst pas moins
de 21 éditions), mais aussi le fait que son augeavait vomi tout ce
qui dhorrible et méchant se tapissait dans sonriesgepuis

longtemps, se cachant sournoisement derriére legqueasle la folie
et assaisonnant méchamment ses nombreuses maliees des
éléments de séduction pour tromper le lecteur.

En substance, soutenait Stunica, Erasme lui seudl &tavers cet
unique livre accablait toute I'orthodoxie chrétienndavantage
encore que, réunis, les trois antichrétiens paredieoce : Julien
I'Apostat, le blasphémateur Porphyre et Celse dépen. Il n'y
avait pas de doute alors, qu’un ouvrage aussi bigsgue I'Eloge
constituait un précieux soutien a I'hérétique Luthet a ses
malheureux compagnons pour charger avec impudeacsidge
apostolique et pour linvectiver avec impiété etogilance. Stunica
concluait en invitant Léon X a mettre la main autdmi de
I'excommunication et a écraser sans pitié la t&ece cerbére en le
réduisant au silence afin d'éviter que d'autresém entrainés dans

I'abime de ses impiétés et de ses blasphémes.

De toute évidence, le masque de la folie était Encm
expédient assez dangereux pour cacher ses prdges i

Quelle fut la réaction de Léon X aux épitres dutrpré
espagnol ?

Le pape non seulement ignora les lettres de Stunieds
lui interdit aussi de publier quoi que ce soit guiurrait nuire a
I'humaniste hollandais, de sorte que Bla'sphemiae et impietates
resta inédit.

En effet, la réaction du pontife a la lecturel'doge de la
Folie fut trés différente de celle souhaitée par Stuamicesi que I'a
rapporté Erasme lui-méme dans une lettre a Bergied de
151708

Postremo opus hoc, qualecumque est, placet erusditiss orbis
omnibus, placet episcopis, archiepiscopis, regibeatdinalibus,

108 (2, 739 -Antonio de Bergis, 1517)
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atque ipsi Leoni pontifici maximo qui a capite usgad calcem
totum perlegit.

Enfin cet ouvrage, de toute facon, est aimé pas tes savants du
monde, par les évéques, les archevéques, leslesigardinaux et
par Léon lui-méme, pontife supréme, qui l'a étuaN@c soin du
début jusqu’a la fin.

Pourquoi Erasme aurait-il du courir autant de ksg@ Quel
était le but final de ladissimulatio’ ?

L'humaniste Erasme avait pour objectif de dévoses
véritables opinions concernant la religion aux sévalont il savait
gu'ils partageaient ses positions et méme de lggéar a ceux qui
savaient lire entre les lignes et qui étaient ersure d’enlever
I'écorce qui recouvrait ses ceuvres (I'un d’entrg &u certainement
Francois Rabelais).

Qu'aurait pensé le pape Léon X, s'il avait vraiment
prononcé la fameuse phrase sur la fable du Censtouvant si prés
de sa louange I'étonnante question d’Erasme ?

Si le Christ est une fable, pourquoi ne la rejetonss pas
ouvertement ?

Drailleurs les Adagia Chiliades quatuon’est pas le seul
ouvrage d'Erasme dans lequel on trouve une référana fable du
Christ. Encore plus étonnant est un fragment d&kdsio Verae
Theologiae publié en 1519, mais dont il y avait une version
antérieure intituléeMethodusVerae Theologiagubliée en 1516 a
laguelle nous nous reportons ci-dessous :

Deinde admonendus, ut diligenter observet toturamillChristi
circulum et orbem, quomodo natus, quomodo educajusmodo
adoleverit...

Ensuite, il faut prendre garde a bien observer toet cercle et
monde du Christ, comment il naquit, comment iléfevé, comment
il grandit...
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Maintenant il est intéressant de noter comment rigas
modifia ce fragment dans IRatio Verae Theologia@ublié trois
années plus tét :

Super haec non mediocrem adferet utilitatem, siigeliter
evolventes libros utriusque testamenti, attente sictememus,
mirabilem illum orbem et consensum totius Chriakitflad%9, ut ita
loguar, quam nostra causa peregit, factus homo.

En ce qui concerne ces choses, il peut étre d'uardg utilité, a la
lecture des livres des deux Testaments, d’exandmec soin ce
merveilleux cercle et I'harmonie de toute la fablle Christ, comme
on dit, que celui qui fut fait homme accomplit paotre cause.

En comparant les deux passages, on peut remarquer
comment dans laRatio, Erasme ajoute certaines expressions
significatives qui originellement ne figuraient pkens leMethodus :
premiérement, letotius Christi fabulak.. ‘toute la fable du Christ’,
ut ita loquardit Erasme, mais qui osait parler de cette maréarse
référant au Christ ?

Et encore la référence au Nouveau et a I'’Anciertahasnt
qu’il faut lire attentivement en vue d'examiner tioda fable du
Christ.

Erasme en utilisant un tel langage paraissait javec les
mots, mais il ne pouvait pas ignorer qu’il étaitteain de jouer avec
le feu. Seulement quelques années plus t6t, en $6hZompatriote
Hermann Ruiswich avait été condamné au bdcher @ bvif
(vivicomboriun) & La Haye. Selon Duplessy, “il considérait
comme une ‘fabula’ la foi chrétienne au méme fijwe les livres de
I'Ancien Testament et I'Evangile de la Nouvelle "Ldes écrits
furent brllés par ordre de justice.

109 Tres intéressant le commentaire de Salomo Selaes tiédition de
1782 :Liberali sana significatione utitur isto nomine tfalae’: quo vel in
Italia scimus quosdam per proterviam olim abusadssfi

110 (18)
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Comme I'a affirmé Daniel Sheefitl : “En utilisant le mot
‘fabula’, Erasme allait risquer le malentendu.”

En outre, la terminologie utilisée par Erasme déms
passage en question semble avoir été choisie agir & la
métaphore astronomique apparait dans toute soeréedaux yeux
de l'initié. Ce cercle de la fable du Christ, queuc qui fut fait
homme (par qui ? par la plume du poéte ?) accorpplitr notre
cause ne ressemble-t-il pas a I'espace que touples le soleil
parcourt dans le ciel en nous consentant la vie ?

Pour en avoir confirmation, il peut étre profitabtke
comparer les mots d'Erasme avec ceux utilisés pamobine
cistercien Gunther de Pairis (vers 1150- vers 12Pd)s sorDe
Oratione leiunio et Elemosyh® qui fut publié en 1507 et que
pouvait difficilement ignorer Erasme (ne fusse quaair une des
rares références au Demogorgon qui se trouve detnsuvrage et
qui fut largement décrit par Boccace dans $a®m Genealogia
Deorumsur la base de la mystérieuse source qu’est Tin¢iod:

Arcum diei dicimus illam partem quotidiani circguam peragit sol
in die, id est quamdiu positus est super lineanizioatis.

Nous appelons arc du jour, cette partie du cereletiglien que le
soleil accomplit pendant la journée, a savoir ju'sgce qu'il soit
positionné au-dessus de la ligne d'horizon.

Voyons en détail les deux fragments :

Gunther de Pairis Erasmus Roterdamianus
Arcum diei illam partem Mirabilem illum orbem totius
quotidiani circuli Christi fabulae
quam peragit guam peregit
sol in die factus homo nostra causa
111(31)

112 vre i, chap.8
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Gunther de Pairis Erasmus Roterdamianus

Arc du ciel, cette partie du | Ce merveilleux cercle de toute la
cercle quotidien fable du Christ

Qu'accomplit Qu'accomplit

le soleil pendant la journée celui qui fut fait homme pour
notre cause

Celui qui fut fait homme pour notre cause n'étaénr
d'autre que le soleil qui parcourt son cercle densolte du ciel,
comme cela pouvait étre déduit en lisant attentergimia fable
évangélique.

Etait-ce ceci qu’Erasme voulait affirmer ?

Aprés la mort de Léon X en décembre 1521, I'huntanis
hollandais Erasme qui avait bénéficié de sa priotectit croitre le
nombre d'invectives lancées contre lui par les ocoithes qui
décelaient a travers I'utilisation de @issimulatio’le sens caché de
ses affirmations. Attaques qui souvent étaiensligd'utilisation du
mot ‘fabula’. Une des plus importantes fut celle du théologien
francais Noél Bedd3 que Biethenholz (8) nous décrit en ces
termes :

Dans sa paraphrase de Marc 11,7 Erasme utilisatekme ‘fabula’
en se référant a I'entrée du Christ, a Jérusalemnté sur un anon.
“Les apdtres jouérent un role de soutien dans cattiéon [fabula],
méme s'ils ne comprirent pas son sefs?”

Fabula a ici clairement le sens neutre de ‘scénection semblable
a une piece de théatre’. Ce ne fut cependant pasr@ cela que
lentendit Noél Beda, le critique d’Erasme a la Bomne. En
découvrant son ignorance et sa malice, il prit En@saux mots.
Beda concédait que ‘fabula’ aurait pu étre un terar@din, mais
citant maladroitement saint Augustin, il déduisgite ceci n'était
pas le cas. “Je dis quErasme dans sa paraphrase lsusaint
Evangile appelle de maniére blasphématoire les éngstdu Christ
une ‘fabula’. En d'autres termes, le Christ lui-nme&pourrait étre dit

113 Annotationes1526.
114 Adiuvant hanc fabulam Apostoli, nondum intelligergaid egeretur
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un conteur de mensonges (fabulosus dici potefitfasme se justifia
parfaitement en répondant que Beda imputait faueséhe sens de
‘ fables’ a ‘raconter’. Fabula était une traducticappropriée pour le
terme grec drama et d'autres, moins ignorants qedaB auraient
compris ce qu'il fallait entendre ict1>

Beda avait été en effet inepte. Il était vrai qu&me avait souvent
utilisé le terme ‘fabula’ dans l'autre sens de ‘t®fictif’ ou le disait
Boccace, ‘conte de vieilles femmes’ et que quaneniendait
‘action’, l'implication pourrait encore étre péjotae. Beda lui-
méme avait censuré une telle déclaration. Erasnait @erit : “Le
moine sait comment accompagner la prise de voeuxuma parodie
des rites sacrés et ils représentent si bien ¢tthaila’ que, parfois,
le public se met & pleureft16

Si Beda dut faire valoir que ‘fabula’ du Christ alvété concu a la
maniére d’'une raillerie comme dans le cas des nmifleaurait
encore eu un argument bien qu’invraisemblable. BjetErasme ait
continué a utiliser ‘fabula’ principalement dansdens de mythe en
contraste et par comparaison avec I*histoAd’, lidée de
représentation théatrale ajoutait une dimensionciaante a la
signification du terme.

115 Erasme répondit avec deux ouvrages distincts gailtdius les deux en
1527 a Bale : Supputationes errorum in censuris Bedaé ‘In Natalis
Beddae censuras erroneas elenc¢huison peut lire Atqui Lucae interpres
a fabulandi verbo non aborre, et ‘factum est dutsufarentur’, cum Graece
fit ev Tw oidewv, id est, inter colloquendum. An ideo fabula maleat, quia
male sonat fabulosus ? Bene sonat cerebrum, malat sserebrosus. Nec
hic voco fabulam narrationem, ut somniat Bedda, mqu@raeci vocant
dpauo, sed actionem, quae variis personis agitur, quanae@ vocant
uvbog, Latini iem fabulam, unde dicitur explosa fabutacemmemoruntur
Actus, Scenae, et Personae Fabulae. Non habebam alocem Latinam,
qua commodius eam rem explicarem, etiamsi Beddaimefliegit, perit
Latini sermonis intelligent.

116 | Paraphrases in universum novum testamentuminem® : Norunt
monachi suas professiones ceremoniis imitatiis cengare populo, et sic
agunt hanc fabulam, ut nonnunquam erumpent lacheyspactatoribus

117 pe immensa dei misericordia (1524 Merito ridetis, prophane sunt
fabulae, quas auditis, sed tamen erudite vetustaissmodi fabularum
inolucris aliquid significare voluit, quod ad homim mores exprimendos
pertinet
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Un autre grand détracteur d'Erasme fut Alberto Pimce
de Carpi, qui dénigrait I'humaniste hollandais @spde la Curie
romaine depuis 1524, I'accusant d'hérésie et détlgu'il n'était ni
un philosophe ni un théologien et qu’il n’y avaitége un soupc¢on de
doctrine en lui.

Quin in hanc invidiam vocat Pius ille Carpensis,,qut scribunt,
Romae in omnibus conventiculus, in omnibus cosvidépraedicat
Erasmum nec esse philosophum nec theologum, nejugum
omnino tenere solidae doctrina&?

Le 10 octobre 1525, Erasme écrivit & Albert unerdet
conciliante en affirmant son orthodoxie et en disgu'il n'avait
jamais essayé d'étre un théologien ou un philosoPoant au fait
qu'il soit a l'origine de la révolte de Luther, désdébut, il avait
averti ses amis qu’il n'avait rien a voir avec couwvement. |
préférait étre exposé aux attaques des deux coeédeaylever un seul
doigt sur une faction qui n'était pas reconnuelfElise romaine.
Quant a l'accusation selon laquelle Luther avaitigspiré par ses
livres, Luther lui-méme le niait d’'une maniére dbso

“Sed occasionem Lutherus hausit e libris meis.odifer negat ipse
Lutherus.”119

Alberto répondit avec la ‘Responsio paraenetica’rgjoint
Erasme pendant I'été 1526. Le prince de Carpi jouél'accusation
selon laquelle il avait été une source importardgardes idées de
Luther, en indiquant notamment I'Eloge de la Folk¢ les
Paraphrases. Aussi disait-il :

Quel est le but d'employer des mots tout a faifpjmapriés et
profanes au regard des choses sacrées, comme rsous dites
fabula evangelii’ ? Quel fou, sans profit et prépidble affichage
d'érudition !

1182, 1576)
1192, 1634)
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Erasme ne répliqua pas aussitét, il le fit seulémeand il
apprit qu’Alberto était en train de publier son mage. Il essaya de le
convaincre de renoncer a ses intentions, mais en: \a livre fut
publié & Paris le 7 janvier 1529. Erasme répomdinédiatement
avec sa perspicacité habituelle tout en appelamérfd ‘tlarissimus
ac doctissimus Sa réponse fut publiée en mars 1529 par Fréb@n.
Mais une calomnie encore plus grande est I'accosati’utiliser
I'expression ‘evangelii fabula’. Une malédiction des démons qui
mettent de tels mensonges dans vos oreilles qutemaéent d'étre
occupé a de meilleurs contes. Qui a jamais lu ‘gedinfabula’ dans
mes écrits ? Quel affichage d'érudition, c'est, éprtout, si jai
utilisé I'expression ‘fabula’ au lieu de ‘I'exer@cd'une action’ ?
L'emphasis du terme était mon objectif, non pasisaveauté. Si
jlavais connu un mot différent qui et indiqué ausien ce que
j'avais a l'esprit, jaurais évité le terme ‘fabulel'Evangile n’évite
pas le verbe ‘fabulari’ (parler) et pourtant I'Egk tout entiére
tremble parce que j'ai employé quelque part le ffaiula’. Jérébme
n‘a pas craint d'appeler I'histoire de Samson etilBaine ‘fabula’.
En fait, le mot ‘fabula’ est beaucoup plus soupk, il correspond a
un mot grec, ‘drama’, qui est I'exercice d'une antieffectuée par
différents caracteres, chacun jouant son role, fwwnme lorsqu’on
dit que Philemon a terminé la ‘fabula’ de sa vieaidj'ai déja
répondu entierement a la calomnie concernant lastjoe ‘fabula’,

120 Responsio ad epistolam Albertii Pii, Erasmus, 15 atrocious est
quod dixerim evangelii fabulam. Male sit istis diib, qui talia mendacia
deferunt ad aures istas, dignas quae melioribusulfaboccupentur. Quis
unquam legit in scriptis meis evangelii fabulam.eQtade eruditionis
iactatio, si fabula dixi pro negocii actione. Empigvocis captata est, no
novitas. Si mihi suppe tisset alia vox, quae pantpraesentasset quod
aimo sentieba, abstinuissema fabule nomine. Evamgehon abstinet a
fabulandi voce, et tota ecclesia nutat, quod alidabulae nome usurparim:
Hieronymus Dalilae et Sampsonis historia fabuleedicnoveretur, sed loge
mollius est fabule verbu, quu respodet Graecae, \vpgie esbpaua, hoc
est, actio negocii, quod diversis personis agitsuas quaque partes
implente. Veluti quu Philemon dicitur peregissevVibulam. Sed ad fabule
calumniam abunde respondi praeter alios Bedae. &x duoque loco vir
eximie, coligo te plane nostra no legisse
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a Beda ainsi qu'aux autres. De ce passage ausséllernt monsieur,
je conclus que manifestement vous n'avez pas lwosneges.

Pourquoi pendant ces années, I'Eglise tremblet{gta
ecclesia nutgta la seule prononciation du mot ‘fabula’ a propos
Christ et de I'Evangile ?

A propos de la question ‘fabula’, les attaques engasme
continuerent méme du cbté protestant et Luthemigine fit la
sienne. Erasme répliqua a Luther dans Fargatio adversus
Epistolam non sobriam M.Lutheride 1534 en proposant
essentiellement les mémes arguments que ceux EB{s&s a ses
adversaires catholiques. Martin Luther dut étren lmenscient de la
véritable pensée d'Erasme sur la religion et stideusa duplicité
amplement démontrée dans I'utilisation abondante Ide
‘dissimulatio’ dans plusieurs de ses ceuvres et que lui-méme avait
tenté de mettre en évidence.

Au début de 1533, Luther disait : “Le devoir d’uactkur,
c’est d'éduquer et de lutter. Erasme ne fait nij, lhi l'autre. 1l est un
homme double.” Et encore dans une lettre a Nicolaus Amsdorf
du 11 mars 1534 :

At noster rex amphibolus sedet in throno amphibia®gecurus et
duplici contritione conterit nos stupidos christ@n

Mais notre roi ambigu est solidement en place surtrbne de
I'ambiguité et il nous traite, bétes chrétiens, aneépris et fausse
contrition.

Et depuid??:

Erasmus est anguilla. Niemand kan yhn ergreiffennd€hristus
allein. Est vir duplex.

Erasme est une anguille. Seul le Christ peut lesisall est un
homme double.

121(10)
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L'humaniste de Rotterdam, malgré les dangers, Bsaie
pas de dissimuler méme dans les réponses publigeaise cses
détracteurs en s'appuyant constamment sur les aguesson
extraordinaire talent lui avait données.

Presque toujours dans sa défense de ['utilisatiormadt
‘fabula’ associée a des sujets sacrés, Erasmdéait@ un passage
de I'Evangile de Luc 24.1%2

Atqui Lucae interpres a fabulandi verbo non abhgret ‘factum est
dum fabularentur’, cum Graece fitv 1w owidew, id est, inter
colloquendum.

En outre, le traducteur de Luc n'abhorre pas ligaktion du mot

‘fabula’, et en fait il traduit ‘il arriva pendaniu'ils discutaient’,

comme en grec il y av tw owlew, c'est a dire, pendant la
discussion.

Cette justification, Erasme ne l'avait pas inventéais il
lavait empruntée a une ceuvre qu'il connaissaits tlgen et
appréciait : la De genealogia deorum gentiliunde Giovanni
Boccace. Mentionner le ‘fabularentur’ de I'Evanglke Luc signifiait
renvoyer celui qui savait lire entre les lignesaassurce. En effet,
Erasme, dans son ouvrage pédagogDeeatione studii publié en
1511, recommanda I'étude du traité de la mytholegid5 livres de
Boccace considéré par lui comme étant un chef-deeBwoccace est
mentionné comme le seul ‘moderne’ au milieu degwrst anciens
comme Pline, Macrobe, Homére, Hésiode, Eratosth8trabon et
bien d'autres.

Voila ce que nous dit Erasme :
Ediscenda et deorum genealogia, quibus undiquertasfesunt
fabulae : eam post Hesiodum foelicius quam prosaezulo tradidit

Boccatius.

Il faut aussi étudier la généalogie des dieux diagsielle les fables
sont décrites sous tous les aspects: Boccace hausansmise

122y Natalis Beddae censuras erroneas elenchus
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apres Hésiode, plus élégamment qu'on aurait puattgndre au
cours du siecle ou il vécut.

Erasme nous dévoile d'ou il tirait son concept atalefs et
d'une maniére énigmatique, il fournit la clé poamprendre ce que
le lecteur doit entendre par ‘fabula’.

Dans laGénéalogie des dieugn particulier dans le chapitre
XIV, Boccace, en se lancant contre les détractalgs fables,
commencait son discours par cet exemple si cheasnte.

Fabula igitur ante alia a for faris honestam summiiiginem, et ab
ea confabulatio, que nil aliud quam collocutio sbnguod satis per
Lucam in Evangelio demonstratur, dum scribit de liisodiscipulis
post Christi passionem euntibus in castellum cuneo Emaus, sic
aiens: Et ipsi loquebantur ad invicem de his omgibque
acciderant, et factum est, cum fabularentur et sequererent, et
ipse Christus appropinquans ibat cum illis etc.dtwo, si componere
fabulas malum est, et colloqui malum erit; quodneEssisse
stultissimum est !

Tout d'abord, le mot ‘fable’ a une origine honoratgar ‘for faris’,
d'ou le mot ‘conversation’ (confabulatio), ce qugmifie ‘parler
ensemble’ (collocutio). Ceci est clairement illéspar Luc dans son
Evangile ou il parle des deux disciples qui, ageéRassion, allérent
au village d'Emmauds. Il dit : “Et ils parlaient eesible de toutes les
choses qui s'étaient passées et pendant qu'ilaipatl et discutaient,
Jésus s'approcha, et fit route avec &Bar conséquent, si c'est un
péché de composer des fables, c'est un péchédmissinverser, ce
que seul le plus parfait imbécile pourrait admettre

Boccace poursuivait avec une longue digression lssir
fables en les classant en quatre catégories. Pelies, seule la
guatrieme que Boccace appelle ‘contes de vieikgsnies’ n'avait
rien a voir avec la vérité et était en fait en aoppon avec
I"historia’. Les trois autres avaient en commurawbir, chacune a
des degrés divers, une certaine part de vérité lsoaabstance de
I'histoire inventée.

A propos de la seconde espéce des fables, Boccace
affirmait :
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Si vero reprobetur secunda, omne fere sacrum \fefBestamenti
volumen veniet reprobandum (quod absit), cum eogassu in
eodem scripta cum editionibus poetarum videantcedere.

Si le deuxiéme type est a blamer, alors presqudeaorps sacré de
I'’Ancien Testament serait a rejeter, Dieu nous efsgrve, tandis
que les écrits de I'Ancien Testament et les édlits poétes
paraissent marcher ensemble.

En parlant ainsi, Boccace parait affirmer que li&nc
Testament pouvait effectivement étre considéré poargrande part
comme une fable. Mais que dire au regard des ElangiBoccace
poursuivait :

Si terciam, quod nequeunt, dixerunt esse damnand#raliud erit
gquam eam sermonis speciem damnasse, qua sepissimse est
Christus lhesus, dei filius, salvator noster, dusset in carne,
gquamguam non eo, quo poete, vocabulo sacre voditdete, quin
imo vocavere parabola.

S'ils disent qu'il faut blamer le troisieme types(qu'ils ne peuvent
faire), cela ne signifie pas autre chose que dedlaomer cette facon
de parler selon laquelle Jésus-Christ lui-mémdiléede Dieu, notre
Sauveur dans la chair, utilisa trés souvent, biare des Lettres
sacrées ne la désignaient pas avec ce mot poétiggis,avec le mot
‘parabole’.

Boccace nous dit que, Jésus-Christ racontait sdudes
fables. Comment ne pas penser alors aux accusalioBsda contre
Erasme ?

Je dis qu’Erasme dans sa paraphrase sur le saiaingie appelle
de maniére blasphématoire les mysteres du Chnst, ‘fabula’. En
d'autres termes, le Christ lui-méme pourrait étieuh conteur de
mensonges (fabulosus dici poterit).

Mais Boccace avait poussé son argumentation enmase
loin. Voila ce que nous trouvons dans le livre | D& Genealogia
ou, en parlant du sens caché des récits mytholegjdBioccace ose
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faire un rapprochement blasphématoire sous I'écates fables
destinées a la masse : I'Ascension du Christ vemsPgre céleste
comparée a la montée au Ciel de Persée aprésde&ment de la
Gorgoné23,

Praeterea posset et analogice dici per fabulam §&hescensum ad
patrem mundi principe superato figurari.

En outre, on pourrait dire également que telle faiae, fut figurée
I'ascension du Christ vers le Pére, une fois bitorince du monde.

Ainsi, pendant que I'Eglise enflammait les blchpmr
imposer sa vérité, il fallait pour les savants @&gul'esprit pour la
réfuter en se sauvant du feu.

1237, Liber I, cap. 1)
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Vient de paraitre dans

LES JEUDIS DU CERCLE
La conférence nt34
LE PANTHEISME AU MOYEN AGE
Par Pierre AL
Le panthéisme est, comme l'indique I'étymologiee wonception du
monde selon laquelle Dieu et le monde ne sont guaeule et méme
chose. Jean Scot Erigéne, a résumé au mieux cegtenv
philosophique en la formulant ainsi : « Tout esteu et Dieu est

en tout ».

Le conférencier va nous conter la vie de Jean Bdgéne et de ceux
qui ont prolongé son ceuvre.

Comme a son habitude Pierre Vial nous livre unefé@ence bien
documentée et passionnante.
Une conférence a posséder.

Vous pouvez acqueérir cette conférence pour 8 dtaaso

Auprés du

CERCLEERNESTRENAN
67, boulevard des Invalides
75007 - Paris
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SIMPLE BILLET D'UN JOUR
BOURDES MONUMENTALES ET REALITES.

Guy Rachet

Ce samedi matin du 5 juin, j'écoutais sur Franderlta revue de
presse d’'lvan Levai. Toujours originale avec unietgode poésie. Il
I'a terminée avec la fameuse anecdote concernaotNd&hon, alors
Président de la République, qui visite I'école taite de Saint-Cyr.
Parmi les cadets se trouve un Africain. Il s'arréevant lui et lui
demande : « C’est vous le négre ? » L'impétranbagpiné du chef,
le Président conclut. « C'est bien. Continuez. »tDI'on conclut
gue ce pauvre maréchal Mac-Mahon était un incurabtecile. Or
cet homme qui s’est distingué lors de la guerr€dmée et lors de
la bataille de Magenta, cet homme qui a été goevergénéral de
I'Algérie de 1864 a 1878, cet homme qui a été Eefdi de la
République, pouvait-il étre aussi stupide qu’uneeriorétation
simpliste de I'anecdote pourrait le laisser cr@r€omment faut-il
donc recevoir ses paroles ? Tout bonnement paree quant
I'inspection, on lui a fait savoir qu’il y avait umomme de couleur,
qu’on appelait alors un négre (je ne sais finalgrpearquoi on veut
voir un aspect péjoratif dans le mot de négre €aédil revoir et
corriger, et pourquoi on trouve que « noir » tradurc directe et
imbécile de I'anglais « black », est plus idoine quegre, alors que
les Africains, et d’ailleurs bien d’autres poputaits peuvent avoir le
teint variant dans les bruns mais n’est jamaisnveait « noir »).
Donc lorsque Mac-Mahon lui demande « c’est vouselgre » il faut
le comprendre de cette maniére : « Ainsi, c'estcdasus I'homme
de couleur qui vient de notre empire ! ». Le «fhaen » qui suit la
remarque, signifie que le fait qu’'un Africain isdlune colonie soit
entré a Saint-Cyr afin de devenir officier dangriée francaise et
donc commander a des Francais (« blancs ») esdtaureuse chose :
d’'oll le « c’est bien ». Quant au « continuez »aae signifie pas
« continuez d'étre un négre » : ce sont des inkéeprimbéciles qui
prennent les autres pour plus imbéciles qu'euxaGanifie qu'il
serait bon, soit qu'il persiste dans son engagemedaint-Cyr pour
devenir officier, soit qu’il faut continuer & reten des hommes
venus de I'empire pour en faire des officiers dertiée francgaise.
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Voila donc une gaffe ou une sottise qui n'est jamaii 'une ni
l'autre. L'autre gaffe serait celle de Brice Hogek condamné par
un tribunal, 'annonce de cette condamnation agaitfaite tout de
suite apres ce que j'appellerai plutdt la chronidlean Levai, pour
son trop fameux: «Un c¢a va. Cest s'il y en aspurs que
commencent les problémes ». Ce n’'est certes pas [pnopos
d’entrer de quelque maniere que ce soit dans petémique qui fait
les choux gras d’'une association qui s’est ingitgardienne de ce
gu'on appelle le politiquement correct savoir ettececcurrence tout
propos déclaré par elle «raciste », évidemmensqler ce dit
racisme va dans le sens Francais versus étranygenment de
couleur, mais certes pas lorsque le racisme seepnirulemment
en sens inverse. Donc, pour reprendre le constaMdaesieur
Hortefeux, on ne peut que chercher a le généraisee fondant sur
des faits historiques, donc incontestables. C'iesti gue lorsque les
Romains qui ont commencé a intégrer dans leursonégides
Germains et autres Barbares d’outres Rhin et Daretbgue, par la
suite, ils les ont intégrés dans les frontiéresl'dmpire comme
« fédérés », ils ont eu une action sans nul doatgduse et utile
pour I'empire. Mais lorsqu’ils n'ont plus été capebde contrbler le
flot des immigrants barbares, méme avec l'aideathetens Barbares
devenus de vrais Romains (songez, par exemple,tiasAdils du
Scythe Gaudence, le vainqueur d’Attila aux Chamati@uniques),
ils se sont retrouvés sujets des nouveaux royabamesres, Francs,
Alamans, Wisigoths, qui avaient fait éclater I'enepde Rome : ce
fut le début de leurs « problémes ».

Voulez-vous un autre exemple qui ne pourra que lierdjaise le
MRAP et autres lobbys et coteries, incorruptiblesrdgens du
politiquement correct ? Lorsque les Carthaginoidquaient le long
des cétes atlantiques de I'Afrique pour y faire chmmerce, et
lorsque, deux millénaires plus tard, les Portudgiss succéderent,
tout allait bien pour les populations de ce quaitllievenir I'Afrique
Occidentale. Il n’en allait d'ailleurs plus de mémeur I'Afrique
Orientale devenue depuis déja plusieurs sieclesfolenisseur
principal de bois d’ébéne du monde musulman, ilvent de le
rappeler. Mais lorsque les Européens arrivérenty ptus avec
quelques caravelles, mais en masse, c'est la gumeneaceérent les
probléemes pour ['Afrique... Il faudrait donc conclurgue M.
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Hortefeux a fait, en une « bréve de comptoir »cdastat d’'une

évidence, bien que, reconnaissons-le, il auraitimfait de se taire,

surtout lorsqu’on occupe le poste ministériel goasnsavons. Cette
fois, il s’agit bien d’'une gaffe !
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LES LIVRES

CHRISTIAN BOUCHET, B.A. — BA OCCULTISME
Puiseaux, Pardés, 2000, 128 p., 64 FF (9,75€)

Bernard Blandre
blandreb@yahoo.fr

Le livre de Christian Bouchet, écrit dans un stid@se pour contenir
un maximum d’informations dans un nombre de pagegél, est
congu comme un manuel donnant un premier aperguaburant de
pensée marginal mais influent dans le monde cordesip
L'occultisme se présente comme une philosophie,acommaissance
du divin dans le monde et dans 'homme qui en ast néduction.
C'est un contre- savoir spirituel opposé au rafisne et au
matérialisme.

Il tire ses origines de la magie et de la théudgid'antiquité, du néo
platonisme, de I'hermétisme et de l'alchimie. Leistanisme a
séparé le religieux du magique, tendant a margalce dernier
aspect. Au XlI° siecle I'Occident a découvert lablkale juive, puis
lors de la Renaissance a repris connaissance deant® de pensée
antiques avec le soutien d'importantes personsaliiént des
souverains. A partir du XVIII° siécle les occuléstse structurent en
fraternités et en ordres : rosicruciens et francanaerie occultiste.
Le siécle suivant, Eliphas Lévi marque la transitentre I'époque
des petites sociétés initiatiques et celle de gramurganisations,
notamment la Société théosophique fondée en 187 % eena P.
Blavatsky et le colonel Olcott ; cette société hgtise des éléments
antérieurs et déplace le centre d’intérét de I'Egwers I'Inde. Elle
enseigne un systéme complexe d’évolution des rabesune ayant
eu son instructeur spirituel ; elle affirme I'exdate d'un principe
omniprésent, illimité et immuable, d’'innombrablesivers qui se
manifestent puis disparaissent. Elle enseignenrtitie de toutes les
ames avec I'ame universelle : elles vivent desasydlincarnations ;
chacune est égale au Principe supréme en diviraté mférieure en
maturité. La Société théosophique affirme I'exiseerde maitres
secrets, immortels et spirituels quoique pouvarititba des corps
matériels, regroupés dans une Grande FraterniténcBéa
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hiérarchisée qui lutte contre les forces noiresrdeucontrdle du
Cosmos. Les maitres sont les liens entre les henaites chefs de
la hiérarchie divine présidée par le Seigneur dudeoqui réside a
Shamballa, dans le désert de Gobi.

Annie Besant et Charles W. Leadbeater ont succédéamdem
Blavatsky - Olcott a la téte de la Société théosgpmh Ils ont
organisé des week-ends psychiques, ont populaisgolyance en
'Atlantide et la Lémurie et ont étudié les viest&ieures des
membres. lls ont développé le féminisme, créé uglsdcatholique
libérale et identifié le jeune Krishnamurti au Ghret a Maitreya.
Mais la Société théosophique a subi des disside@cesmmencer
par celui de Krishnamurti qui a pris son indépergaiNoter aussi la
sécession de I'Ecole Arcane, et celle de la Soeigtiéroposophique.
S’'ajoutent a cela la franc-maconnerie occultistqpozge a la
laicisation (Memphis-Misraim), la magie cérémomie(lCrowley,
Golden Dawn), I'Ordre martiniste et les groupesaapptés, et les
grandes organisations rosicruciennes dont surtoAMORC,
'occultisme chrétien (A. de Sarachaga et les némptiers).
L'époque contemporaine est illustrée par Guénanslaréalistes et
Gurdjieff. Le new age n’est plus de I'occultisme.

Aprés l'apercu historique, C. Bouchet développethéme de
I'occultisme en théorie et en pratique :

Il voit dans le Monde une manifestation de la di¢inet dans
'homme un dieu qui s’ignore en tant que tel. L’ham peut
modifier le réel par la pratique de rituels et commmuer avec le
mode invisible. La théorie des correspondanceseptéstout objet
comme appartenant a un ensemble unique et possadaotles
autres éléments de I'ensemble des rapports némsshioccultiste
prend contact avec linvisibilité du visible par lpratique de
I'alchimie mystique et de la magie ; son but esétrd® un dieu.
L’'ouvrage de C. Bouchet détaille les diverses farme la magie et
de la mantique (divination).

La partie suivante évoque la mise en question decliltisme.
Rompant avec la neutralité qui caractérisait jusquiouvrage, C.
Bouchet met en cause la politique de lutte comiseskctes menée en
France sous l'effet, écrit-il, d’un lobby qui veuastitutionnaliser un
droit de persécution des spirituellement dévialtaffirme que les
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groupes occultistes ne correspondent pas auxesitgui définissent
les organisations sectaires dangereuses tels dgiserpés dans le
rapport parlementaire de 1995. Si des « nouveauxvements
religieux » tels que la scientologie, les mormdiajmisme ou les
raéliens sont issus d’un substrat occultiste, nelauffit pas pour le
condamner.

Des «journalistes alimentaires et gratte papiesfessionnels »
présentent l'occultisme comme une version paragieelse du
nazisme. Selon Christian Bouchet, les faits scen pius complexes.
Effectivement, il évoque des personnalités et dgarosations qui
peuvent accréditer cette these : le fascisme aaittenu par Julius
Evola et Arturo Reghini. J.F. Fuller était admitatele Mussolini et
de Hitler. G. Von List voulait restaurer I'état tefatique aryo
germanique gouverné par des prétres-rois et didsiignostiques ; il
a inspiré une Société Guido Von List qui regroupdies
pangermanistes et des théosophes et qui compamaitercle
intérieur, I'Ordre supérieur des Armanes — desresétdu dieu
germanique Wotan dont les traditions ont perduekz ¢bs templiers,
les rosicruciens et les francs-macons. J. Lanz k@benfels
opposait le principe du bien incarné dans la ragerme a celui du
mal incarné dans les races sombres ; la chutecestétissage des
aryens et des espéces animales ; ses disciplésnoiét un Ordre des
Germains qui voulait un empire armaniste pangerquaniet une
nation allemande pure. Au sein de la branche b&asare I'ordre,
Sebottendorff a créé la fameuse société Thulé.

En 1922 la Fédération (maconnique) des grandessLaljemandes
éclata en 9 obédiences dont trois «vieilles pewmsgs » qui
adhérerent a une mystique volkisch: aryanité emightion
d’éléments judaiques.

Mais selon Christian Bouchet, tout ceci est maigihditler dénonca
dansMein Kampfles « clercs vdlkisch gyrovagues » amateurs de
rituels et préférait I'activisme aux études occuHoistes. Les loges
volkisch ont été dissoutes en 1935 et I'année stevies postes de
responsabilité au sein du parti national-socialisteété interdits aux
aryosophistes.

Toutefois, une littérature inspirée des croyanbéssophistes nourrit
un occultisme néo nazi représenté notamment parniiliae Portas,
alias Savitri Devi Mukherji (qui voyait en Hitlenwavatar du dieu de
la guerre Kalki) et Miguel Serrano selon lequellétine serait pas
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mort mais se serait occulté, et les soucoupes tasdageraient une
arme secrete des nazis.

Quoiqu'il en soit, I'occultisme ne saurait étre uédhu nazisme. Des
occultistes ont milité dans bien d’autres couraletpensée :

Le légitimisme et le stuartisme, deux courantstjoples attachés a la
restauration des familles royales déchues de FréleseBourbon,
notamment le courant naundorffiste selon lequelndatff aurait été
Louis XVII) et en Angleterre (les Stuart, définigiment évincés du
trdne britannique par la révolution de 1689). Dévampossibilité
de voir leur espoir se réaliser, ils se sont résglans le mythe, le
prophétisme, I'attente du Grand Monarque.

Le socialisme et le communisme : C. Bouchet citébam nombre de
personnalités de gauche ayant participé a des isegems
occultistes : T. von Schonfeld, P.J. Briot et Cstée L. Blanc, J.
Garibaldi, Blanqui, A. Besant, R. Steiner, CastelBbgdanov,
Bartchenko et Kénigstein.

L’anticolonialisme, illustré par Olcott et A. Began
L’indépendantisme irlandais, soutenu par Crowley

Le féminisme, illustré par A. Kingsford et A. Besan

Enfin, C. Bouchet développe le théme de la magieelt, en essor
a partir de la seconde moitié du XIX° siécle etdamuelle se sont
illustrés Randolph, Reuss, Maria de Naglowska, GrpwGardner,
I'abbé Boullan et la Golden Dawn.

Ainsi qu'il a été précisé au début de cette reaensle livre de
Christian Bouchet donne un maximum d'information em

minimum de pages : il nous renseigne sur ce qlitastultisme, ses
origines et son histoire, et sur les débats a sf@t.dl montre aussi
sa diversité. Effectivement, I'occultisme ne saui@ie réduit et
assimilé au nazisme et les arguments de cet ag®or assez
convaincants pour montrer que des représentante a@@urant ont
milité dans des tendances trés diverses, voire SHEH0

Cela ne saurait peut-étre pas suffire pour affirc@nme Christian
Bouchet que I'aryosophie occultiste est moins wtefar d’influence
sur le nazisme qu’'un symptdme qui lui aurait étécprseur. Les
aryosophes et la Société théosophique dont ilsose igspirés ne
sont certes pas les auteurs des crimes nazis, lngarenté des
théses défendues par les uns et les autres, lesiethéraciales
notamment, ne résulte probablement pas d'une sicgilecidence



124

chronologique. Que Hitler ait méprisé les « clergdlkisch
gyrovagues », qu’il ait dissous leurs loges etldelir ait interdit les
postes de direction du NSDAP n’est pas un argursefftsant :
nombre d’exemples montrent que c’est au sein diaéene famille
de pensée que les oppositions son souvent lesjplusntes ; on se
rappellera comment les révolutionnaires se sorltogjniés les uns
les autres en 1793-94 ou comment Staline a élifésétenants
d’autres tendances du communisme que la sienne.

Des études ne laissent aucun doute sur le faiHijlex et certains de
son entourage étaient des lecteurs assidus d’cesragcultistes :
cela a été mis en valeur dans I'ouvrage de TIm&WBACK, Dans
la bibliothéque de Hitléf* et celui de Peter LONGERICH, Heinrich
Himmler — Biographi&>. Il est vrai que ces travaux datent de 2008
et 2009 et que C. Bouchet a publié son livre socdultisme en
2000.

124pgyis, Le Cherche-Midi, 2009 — édition anglaise&0
125E(. Héloise d’Ormesson, 2009.
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